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UvVOoD

Znamenie Cias

1. Dostojnost’ Zeny a jej povolanie, hoci boli stale predmetom I'udského a krestanského
uvazovania, nadobudli v poslednych rokoch osobitni délezitost. Ddkazom toho, okrem
in¢ho, st rozne prejavy ucitel'ského uradu Cirkvi pouzité vo viacerych dokumentoch Druhého
vatikanskeho koncilu, ktory v zavere¢nom posolstve hovori: ,,Prichadza hodina, vlastne
nadi$la hodina, ked’ sa povolanie zeny realizuje v plnosti, ked’ Zena v I'udskej spolo¢nosti
nadobuda vyznam, lesk a moznosti, aké dosial’ nikdy nedosiahla. V tejto dobe, ked’ 'udstvo
prechadza prudkymi zmenami, duchom evanjelia preniknuté Zeny mo6zu vel'mi pomoct’
I'ud’'om, aby neochabovali.” (1) Slova tohto posolstva zhriiuju to, ¢o uz Koncil vyjadril
predovsetkym v pastoralnej konstitacii Gaudium et spes (2) a v dekréte o apostolate laikov
Apostolicam actuositatem.(3)

Podobné myslienky sa objavovali uz pred Koncilom, napriklad vo viacerych prejavoch
papeza Pia XII. (4) a v encyklike papeza Jana XXIII. Pacem in terris.(5) Po Druhom
vatikanskom koncile moj predchodca Pavol VI. poukazal na vyznam tohto ,,znamenia ¢ias®,
ked svata Teréziu z Avily a svita Katarinu Siensku vyznadil titulom ,,U¢itel’ky Cirkvi® (6) a
okrem toho na ziadost’ u€astnikov Biskupskej synody roku 1971 ustanovil mimoriadnu
komisiu, ktora by Studovala sucasné problémy tykajice sa opravdivého povznesenia,
dostojnosti a zodpovednosti Zeny.(7) Pavol V1. v jednom prejave medziinym povedal: ,,V
krestanskom naboZenstve, viac nez v ktoromkol'vek inom, Zena ma uz odprvoti zvlastne
dostojné postavenie, o ktorom ndm Novy zakon poddva mnoho dolezitych svedectiev (...);
jasne z nich vysvitd, Ze Zena bola povoland, aby bola ¢lankom zivej a Cinnej Struktury
krest'anstva, a to v takej miere, Ze dosial’ neboli asi vSetky jej schopnosti este vyjadrené.“(8)
Otcovia nedavnej Biskupskej synody (v oktobri 1987), ktora v dvadsiatom roku po Druhom
vatikanskom koncile rokovala o povolani a lohe laikov v Cirkvi a vo svete, znovu Studovala
otazku o dostojnosti a povolani zeny. Okrem iného vyslovili zZiadost’, aby sa dokladne
preskiimali antropologické a teologické zaklady, potrebné na vyrieSenie otazok tykajucich sa
vyznamu byt’ Zenou a byt’ muzom. Treba totiz poznat’ dovody a vysledky stvoritel'ského planu
BozZieho, podl'a ktorého ¢lovek jestvuje iba ako muz a Zena. Len ak vychadzame z tychto
predpokladov, ktoré umoziuju poznat’ hibku dostojnosti a povolania Zeny, moZzeme hovorit o
jej ucinnej pritomnosti v Cirkvi a v spolo¢nosti.

O tomto bude re¢ v pritomnom dokumente. Posynodélna adhortacia, ktora bude uverejnena po
tomto dokumente, bude sa venovat’ smerniciam pastoracného razu ¢o do tlohy zeny v Cirkvi
a v spolo¢nosti, o ktorych smerniciach synodalni Otcovia vyslovili veI'mi vyznamné ivahy,
pri¢om, pravda, mali na zreteli aj prispevky laickych posluchacov — Zien a muzov —
pochédzajucich z jednotlivych cirkvi vSetkych svetadielov.



Mariansky rok

2. Posledna synoda sa konala v Marianskom roku, ktory poskytol mimoriadny podnet nastolit’
tito tému, ako to jasne vysvita aj z encykliky Redemptoris Mater.(9) Tato encyklika rozvija a
aktualizuje nduku Druhého vatikanskeho koncilu, ktora sa nachddza v 6smej hlave
dogmatickej konstitucie o Cirkvi: Lumen gentium. Téato hlava ma vyznamny nadpis: ,,0
preblahoslavenej Panne Marii, Matke Bozej, v tajomstve JeziSa Krista a Cirkvi‘. Panna Maria
— ta biblicka ,,Zzena* (porov. Gn 3, 15; Jn 2, 4; 19, 26) — bola hlboko zapojena do spasiteI'ného
tajomstva Kristovho, a preto je jedine¢nym spdsobom pritomna aj v tajomstve Cirkvi. Ved’
,,Cirkev je v Kristovi akoby sviatost'ou uzkeho spojenia s Bohom a jednoty celého 'udského
pokolenia“.(10) Tato osobitna pritomnost” Matky Bozej v tajomstve Cirkvi nas pohyna
uvazovat’ o mimoriadnom spojeni tejto ,,zeny* s celou I'udskou rodinou. Tu ide o kazdého a o
kazdu, o vSetkych synov a dcéry I'udského pokolenia, u ktorych sa po celé veky uskuto¢nuje
ono zékladné a prvotné dedi¢stvo biblického pdvodu: ,,Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz, na
BozZi obraz ho stvoril: stvoril ich muza a zenu* (Gn 1, 27).(11)

Tato vecna pravda o ¢loveku — totiz 0 muzovi a zene — je natrvalo vtlacena do skusenosti
vsetkych T'udi a sti¢asne je ,,tajomstvom*, ktoré nachadza ,,pravé osvetlenie iba v tajomstve
Vtelené¢ho Slova“ (...). Kristus naplno zjavuje ¢loveka ¢loveku a jeho vznesené povolanie —
ako to u¢i Koncil.(12) Ci v ,,tom zjaveni ¢loveka ¢loveku* netreba vidiet' vyhradené a
vysadné miesto aj pre onu ,,zenu*, ktora je matkou Jezisa Krista? Ci Kristovo posolstvo,
zhrnuté v evanjeliu, ktorého pozadim je celé Pismo Starého 1 Nového zdkona, nemoze vel'a
povedat’ Cirkvi a 'udskému pokoleniu o dostojnosti a povolani Zzeny?

Préave toto bude témou pritomného dokumentu, ktora vhodne zapada do kontextu
Marianskeho roku, ked’ sa uberame ku koncu druhého a k zaciatku tretieho tisicrocia od
Kristovho narodenia. A zda sa ndm vel'mi vhodné dat’ tomuto textu slohom a obsahom raz
meditacie.

l.
ZENA - MATKA BOZIA
(BOHORODICKA - THEOTOKOS)

1. Spojenie s Bohom

3. Ked’ ,,prisla plnost’ ¢asu, Boh poslal svojho Syna, narodeného zo Zeny*. Tymito slovami v
Liste Galatanom (4, 4) apoStol Pavol spaja hlavné obdobia, ktoré¢ zreteI'ne vymedzuju
splnenie tajomstva, ¢o si Boh ,,predsavzal uskuto¢nit* (porov. Ef 1, 9). Syn, ve¢né Bozie
Slovo jedne;j a tej istej podstaty s Otcom, sa ako ¢lovek rodi zo zeny, ked’ prisla ,,plnost’
casu“. Tato udalost’ nés vedie k tazisku dejin ¢loveka na zemi chapanych ako dejiny spasy. Je
vyznamneé, ze ApoStol nemenuje JeziSovu Matku jej vlastnym menom ,,Méria®, ale ju nazyva
,»zenou“, ¢o sa celkom zhoduje so slovami protoevanjelia v Knihe Genezis (porov. Gn 3, 15).
Tato ,,zena* totiz je zapojena do najddlezitejSej spasonosnej udalosti, ktora urcuje ,,plnost’
casu®. Tato udalost’ sa odohrava v nej a skrze fu.

Takto sa za¢ina hlavna udalost’, hlavné dejstvo spasy, vel'kono¢né Panovo tajomstvo. No vari
bude uzito¢né uvazovat’ o iom, vychadzajic z duchovnych dejin ¢loveka chapanych v tom
najSirSom zmysle, ako ich ponimaji rozli¢né ndbozenstva na tomto svete. Pripomenime si tu
slova Druhého vatikanskeho koncilu: ,,LCudia ¢akaju od rozmanitych ndbozenstiev odpoved’
na hlboké zahady 'udského polozZenia, ktoré dnes ako kedysi znepokojuju l'udské srdce: ,Co je
clovek, aky zmysel a ciel’ méa nas zivot, ¢o je dobro a €o je hriech, odkial’ a naco prichadzaju
utrpenia, aka cesta vedie k opravdivému §t’astiu, o je smrt’, sud a posmrtnd odmena, aké je
napokon ono vrcholné a nevyslovné tajomstvo, ktoré sprevadza nasSu existenciu, v ktorom sa
rodime a ku ktorému smerujeme*.(13) ,Uz odpradavna az dodnes u rozli¢nych narodov sa



stretame s pojmom o akejsi tajomne;j sile v priebehu a v pribehoch 'udského zivota, ba
dokonca aj 0 najvyssom Byti, aj pod menom Otec‘*“.(14)

Na tomto vel'kom javisku stavaju sa ndm pred oci tizby 'udského ducha, ktory hl'ad4d Boha —
a zav$e akoby ho chcel nahmatat’ (porov. Sk 17, 27) —, ona ,,plnost’ ¢asov*, o ktorej hovori
Pavol vo svojom Liste, vyjadruje odpoved’ samého Boha, toho totiz, v ktorom ,,zijeme,
hybeme sa a sme* (porov. Sk 17, 28). To je Boh, ktory ,,mnoho raz a rozli¢cnym spésobom
hovoril v minulosti nasim Otcom ustami Prorokov. V poslednom case prehovoril k nam
ustami Syna (porov. Hebr 1, 1 — 2). Poslanie tohto Syna, spolo¢nej podstaty s Otcom, ako
cloveka ,,narodené¢ho zo Zeny*, je najvyssim a rozhodnym stupiiom zjavenia, v ktorom sa Boh
predstavuje l'udskému pokoleniu. Toto zjavenie je spasonosnej povahy, ako uci Druhy
vatikénsky koncil: ,,Boh vo svojej dobrote a mudrosti cheel zjavit’ seba a vyjavit’ tajomstvo
svojej vole“ (porov. Ef 1, 9) a v tom tajomstve maju l'udia skrze Krista, vtelené Slovo, v
Duchu Svétom pristup k Otcovi a ucast’ na Bozej prirodzenosti* (porov. Ef 2, 18; 2 Pt 1,
4).(15)

Uprostred tejto spasonosnej udalosti stoji zena. Zjavenie, v ktorom sa Boh predstavuje ako
nevyspytatelnd jednota v Trojici, je naznacené uz v nazaretskom zvestovani. ,,Hla, po¢nes a
porodi$ syna a da§ mu meno JeziS. On bude vel’ky a bude sa volat’ Synom Najvyssieho.* —
,,AKO sa to stane, ved’ ja muza nepoznam?“ — ,,Duch Svity zostlipi na teba a moc Najvyssieho
ta zatieni. A preto tvoje diet’a bude svété, bude sa volat’ Synom Bozim. (...) Lebo Bohu ni¢
nie je nemozné* (Lk 1, 31 — 37).(16)

Je l'ahké uvazovat o tejto udalosti v rameci dejin Izraela, vyvoleného naroda, ktorého Maria je
dcérou, ale I'ahké je rozmyslat’ o iom aj so zretel'om na vSetky cesty, po ktorych I'udské
pokolenie od vekov hl'ad4 odpoved’ na najvaznejSie a zaroven na najvyssie otazky, ktoré ho
trapia. Ci nie v nazaretskom zvestovani nachadzame uvod k onej rozhodnej odpovedi, s
ktorou sam Boh ,,ide v Gstrety nepokoju I'udského srdca*“?(17) Tu nejde iba o Bozie slova
zjavené prorokmi, ale v momente tejto odpovede sa skutoéne ,,Slovo stalo telom* (porov. Jn
1, 14).

Tymto Maria dosahuje také spojenie s Bohom, ¢o prevySuje kazdé ocakdvanie I'udského
ducha a predovsetkym dcér toho vyvoleného naroda, ktoré podl'a prislibenia mohli dufat’, ze
niektora sa z nich raz stane matkou MesiaSa. Ktord z nich by sa vSak opovaZila tusit, ze
prisl'ibeny Mesias bude ,,Synom Najvyssieho“? Podl'a monoteistickej viery Starého zédkona
na to sa nemohlo ani pomysliet. Maria iba mocou Ducha Svitého, ktory ju ,,zatonil“, mohla
prijat’ to, ¢o je ,,nemozné u l'udi, ale je mozné u Boha* (porov. Mk 10, 27).

2. Bohorodicka

4. Tymto spdsobom ,,plnost’ Casu* poukazuje na vynikajicu dostojnost’ ,,Zeny*. A tato
dostojnost’ dava najavo jej povySenie k spojeniu s Bohom v JeziSovi Kristovi, ktoré tvori
zornym uhlom ,,Zena* je vzor a pravzor celého 'udského pokolenia; je vzorom l'udskej
prirodzenosti, ktorti rovnako vlastnia vSetci 'udia, aj muZovia aj Zeny. Nazaretska udalost’
vSak vyzdvihuje taky sposob spojenia so zivym Bohom, akého je schopna iba Zena: spojenie
matky so svojim dietat’om; ved’ Nazaretskd Panna sa stdva skuto¢ne matkou Boha,
Bohorodickou.

Tuato pravdu prijala krest’anské viera uz odprvoti a Efezsky koncil ju sldvnostne vyhlasil (r.
431).(18) Tento koncil postavil do pravého svetla zakladny vyznam materstva Panny Marie
proti mienke Nestora, ktory Mdariu pokladal iba za matku JeZziSa ako ¢loveka. Maria vSak pri
Zvestovani odpovedala svojim ,,fiat — stan sa!“, a tak pocala syna, ktory je Synom Bozim,
jednej podstaty s Otcom. Je teda skutocne matkou Boha, ked’ze materstvo sa vztahuje na celi
osobu, nie iba na telo, ani nie iba na I'udsku prirodzenost’. A tak meno a ¢i nazov



,,Bohorodicka* Matka Boha — sa stalo vlastnym menom spojenia s Bohom, ktoré bolo
dopriate Panne Marii.

Mimoriadne spojenie Bohorodi¢ky s Bohom, ktoré vynikajicou mierou sposobuje a
zdokonal'uje nadprirodzené predurcenie k spojeniu kazdého cloveka s Otcom (ako ,,syna v
Synovi®), je ¢irou milost'ou, a teda darom Ducha. Zaroven vSak odpoved’ou viery Maria
vyslovi svoje slobodné rozhodnutie, teda svoju Gplna zenskt ucast’ na udalosti vtelenia, a
svojim ,,fiat — nech sa stane* Maria sa stava sk

utocnym subjektom svojho spojenia s Bohom, ktoré¢ sa uskuto¢niuje v tajomstve vtelenia
Slova, ktor¢ je jednej podstaty s Otcom. Celad Bozia ¢innost’ v I'udskych dejinach respektuje a
zachovava slobodu l'udskej vole. To isté sa stalo v Nazarete pri Zvestovani.

3. ,,Sluzit’ znamena kralovat™

5. Tato udalost’ sa odohrava medzi osobami; je to rozhovor. Tento rozhovor anjela s Mariou
plne pochopime, len ak ho ststredime na pozdrav: ,,milosti plna“.(19) Cely dialog pri
Zvestovani odhal'uje podstatny vyznam tejto udalosti: vyznam nadprirodzeny a charizmaticky
(kecharitoméne). Ale milost’, to jest nadprirodzend Bozia ¢innost’, nikdy nevylucuje prirodu
ani ju nenici, ba ju zdokonal'uje a zosl'acht'uje. Preto oné ,,plnost’ milosti*, udelena Panne z
Nazareta, nakol’ko mala byt’,,Theotokos — Bohorodickou®, sti¢asne znamena plnost’
dokonalosti toho, o ,,zene patri ako vlastné®, ¢o ,,tvori jej Zenskost™. Tu vlastne do urcitej
miery nachadzame vrchol a pravzor osobnej dostojnosti Zeny. Ked’ Méria na slova nebeského
posla odpoveda ,,nech sa mi stane®, tym ako ,,milosti plna“ chce vyjadrit’ svoj postoj voci
daru, ktory jej Boh zjavil, a povie: ,,HI'a, sluzobnica Pana* (Lk 1, 38). Tento vyraz nesmieme
obrat’ o jeho hlboky zmysel alebo ho zzit’, umelo ho vyluciac zo suvisu celej udalosti a z
obsahu pravdy, ktort Boh zjavil o sebe a o ¢loveku. Slova ,,sluzobnica Pana“ vystihuju uplné
povedomie Panny Marie, Ze vo¢i Bohu je iba stvorenim. No slovo ,,sluzobnica“ na konci
rozhovoru pri Zvestovani charakterizuje cely priebeh dejin Matky a Syna. Ved’ tento Syn,
pravy ,,Syn Najvyssieho* a s nim jednej podstaty, viac rdz o sebe povedal, najmé vo
vrcholnych chvilach svojho poslania, Ze ,,neprisiel, aby sa dal obsluhovat’, ale aby sluzil*
(porov. Mk 10, 45).

Kristus si je stale vedomy, ze je ,,sluhom Panovym* podl'a IzaidSovho proroctva (porov. 42, 1,
49, 3-6; 52, 12), ktor¢ obsahuje zakladny zmysel jeho mesiaSskej ulohy, totiz vedomie, ze je
Vykupitelom sveta. Mdria sa zapojila do Kristovej mesiaSskej sluzby uz od prvej chvile
svojho Bozieho materstva, svojho spojenia so Synom, ktorého ,,Otec poslal na svet, aby sa
skrze neho svet spasil“ (porov. Jn 3, 17).(20) A tato sluzba je zakladom jeho kralovstva, v
ktorom ,,sluzit’ znamena kral'ovat™.(21) Kristus, ,,sluha Panov®, zjavi vSetkym l'ud’om
kralovskl dostojnost’ sluzby, do ktorej sa izko zapaja povolanie kazdého ¢loveka.

Teda celkom vhodne za¢iname tito uvahu o Maridnskom roku, majuc pred odami Zenu —
Bohorodicku. Tu vSak vidime aj podstatné hl'adisko uvahy o dostojnosti a povolani Zeny. Nie
je mozné mysliet, povedat’ a urobit’ nieCo vzh'adom na dostojnost’ a povolanie Zeny, ak
odvratime mysel’, srdce a konanie od tohoto hl'adiska. Ddstojnost” kazdého ¢loveka a
povolanie, ktoré¢ zodpoveda tejto dostojnosti, maji svoju posledn pric¢inu v spojeni s Bohom.
Miaria — biblicka Zena — je najdokonalej$im vyjadrenim tejto dostojnosti a tohto povolania.
Ved kazdy ¢lovek — ¢i muz a ¢i zena — je stvoreny na Bozi obraz a na Boziu podobu. A nikto
nemoze ndjst’ svoju dokonalost’ mimo ramca tohto obrazu a tejto podoby.

Il.
BOZI OBRAZ A BOZIA PODOBA

1. Kniha Genezis



6. Treba sa ndm pozastavit’ pri onom biblickom pociatku, v ktorom zjavend pravda o ¢loveku
ako 0 ,,Bozom obraze a BoZej podobe® je nemenitelnym zakladom kazdej krestanske;j
antropologie.(22) ,,Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz; na Bozi obraz ho stvoril, muza a Zenu
ich stvoril (Gn 1, 27). Tato kratka sprava obsahuje zakladné antropologické pravdy: ¢lovek je
vrcholom a korunou vsetkych stvorenych bytosti vo viditeI'nom svete; 'udské pokolenie,
ktoré sa zacina stvorenim muza a zeny, korunuje celé dielo stvorenia; obaja maja l'udsku
prirodzenost’ rovnako muz i Zena, obaja boli stvoreni na Bozi obraz. — Tento Bozi obraz a tito
Boziu podobu, podstatné pre ¢loveka, muz a zena ako manzelia a rodi¢ia, podavaju d’alej
svojmu potomstvu podla prikazu: ,,Vzrastajte a mnozte sa! Napliite zem a podmante si ju!*
(Gn 1, 28). Stvoritel’ zveril vladu nad zemou l'udskému pokoleniu, vSetkym I'ud’om, vSetkym
muzom a vsetkym zenam, ktori maju dostojnost’ a svoje povolanie od spolo¢ného Pévodcu.

V Knihe Genezis nachadzame aj iny opis stvorenia ¢loveka, muza a Zeny (porov. 2, 13 — 25),
na ktory sa odvolame neskor. Ale uz tu treba zdoraznit', ze pravda o prirodzenosti ¢loveka ako
osobe vysvita z biblického zaznamu. Clovek je osobou, tak muz ako Zena; obaja totiZ boli
stvoreni na obraz, na podobu osobného Boha. Clovek viak — na rozdiel od vietkych
zivocichov, nevynimajuc ani obdarenych zmyslami (animalia) — podoba sa Bohu tym, Ze je
obdareny rozumom (animal rationale).(23) A pre tto svoju schopnost’ muz a Zena mozu
vladnut nad viditeI'nym svetom (porov. Gn 2, 23).

V druhom opise stvorenia ¢loveka (porov. Gn 2, 18 — 25) §tyl reci, ktory podava pravdu o
stvoreni najmé Zeny, je odliSny, trochu vol'nej$i; mozno povedat’, Ze je skor rozpravacsky a
obrazny, tak trochu podobny rec¢i vtedy znamych mytov. No medzi oboma textami nejestvuje
nijaké podstatna nezhoda. Druhy text Knihy Genezis (2, 18 — 25) poméha lepsie pochopit’, ¢o
nachadzame v strucnej sprave prvej kapitoly (1, 27 — 28), a ked’ ich ¢itame subezne, druhy
text nam pomaha hlbsie porozumiet’ zakladnu pravdu o ¢loveku stvorenom na Bozi obraz a na
Boziu podobu ako muz a Zena.

Podl'a druhého opisu Knihy Genezis (2, 18 — 25) zenu Boh stvoril z jedného muzovho ,,rebra*
a predstavil ju ako druhé ,,ja“, ako spolo¢nicku muza, ktory uprostred okolitych zivocichov je
sdm, a ani v jednom z nich nenasiel sebe primerant1 ,,pomocnic¢ku®. Takto stvorent Zenu muz
ihned’ uzna, ze ,,toto je napokon kost’ z jeho kosti a telo z jeho tela“ (porov. Gn 2, 23), a prave
preto sa vola ,,Zena“. Toto slovo v biblickej re¢i znamena jej podstatni totoZnost’ s muzom, is-
188ah, Co terajSie reci vo vSeobecnosti nevedia vyjadrit’: ,,Bude sa volat’ muzena (i$Sah), lebo z
muza (i§) vola vzata“ (Gn 2, 23).

Biblickée texty prinasaju dost’ vypovedi, aby sme si uvedomili a uznali podstatni rovnakost’
muz a zeny, ¢o sa tyka ich l'udskej prirodzenosti.(24) Obaja uz od pociatku st osoby, na
rozdiel od ostatnych Zivych bytosti ich okolia. Zena je druhé ,,ja“ v spolo¢nej 'udskej
prirodzenosti. UZ odprvoti ich vidno ako ,,jednotu dvoch®, a to znamena prekonanie pévodne;j
osihotenosti, v ktorej muz nenasiel ,,pomocni¢ku sebe podobnua* (Gn 2, 20). Je tu re¢ iba o
,POMOCi* v praci a v podmaneni zeme?* (porov. 1, 28). — Bezpochyby ide tu najmé o
spolo¢nicku zivota, s ktorou sa muz ako s manzelkou mdze spojit’, a tak sa s fou stat’ ,,jednym
telom®, a preto ,,opusti svojho otca a svoju matku* (porov. Gn 2, 24). Teda biblicky opis
stvorenia muza a zeny Bohom hovori su¢asne aj o ustanoveni manZelstva ako nevyhnutnej
podmienke na odovzdavanie Zivota novym pokoleniam l'udi, na ktoré je usmernené svojou
prirodzenost’ou manzelstvo a manzelska laska: ,,Vzrastajte a mnozte sa! Napliite zem a
podmaiite si ju!* (Gn 1, 28).

2. Osoba — spolocenstvo — dar

7. Ked’ sa vo svetle pravdy o BoZzom obraze a o BozZej podobe (porov. Gn 1, 26 — 27)
zahibime do celej rozpravy Knihy Genezis a ju rozoberame (2, 18 — 25), mdzeme plnsie
pochopit’, v com spociva charakteristika I'udského bytia ako osoby, ktorou obaja — muz a Zena
— sa podobaju Bohu. Kazdy ¢lovek totiz je na Bozi obraz, lebo je obdareny rozumom a



slobodnou vol'ou, suc mu podobny tym, Ze moze pozndvat’ a milovat’. d’alej ¢itame, ze Clovek
nemodze byt ,,sam* (porov. Gn 2, 18); moze jestvovat’ iba ako ,,zjednotenie* dvoch, teda s
inou l'udskou osobou. Ide tu totiz o vzdjomnost’ muza so Zenou a Zeny s muzom. Byt osobou
na Bozi obraz a na Boziu podobu si vyzaduje aj byt vo vzajomnom vztahu, v zjednoteni s
druhym ,,ja“. To zasa je pripravou na ono zjavenie, v ktorom sa Boh dava poznat’ ako
Trojjediny, ako zijica jednotnost’ Otca, Syna i Ducha Svitého.

Na prvych stranach Biblie sa to nehovori priamo. Cely Stary zakon je predovsetkym zjavenim
pravdy o jedinosti a jednosti Boha.

Do tejto zakladnej pravdy o Bohu Novy zékon prinasa zjavenie nevyspytate'ného tajomstva o
vnutornom zivote Boha samého. Boh, ktory sa skrze Jezisa Krista dava 'ud’om poznat’, je
jednotnost’ v Trojici, jednotnost’ v spolubyti. Odtial’ dopada nové svetlo aj na Bozi obraz a na
Boziu podobu v ¢loveku, o ¢om hovori Kniha Genezis. To, Ze Clovek stvoreny ako muz a
zena, je obrazom Bozim, znamena nielen to, ze kazdy z nich jednotlivo sa podobéa Bohu, stic
obdareny rozumom a slobodnou vol'ou; znamena to tiez, ze muz a Zena stvoreni ako ,,jednota
dvoch* v spolo¢nej 'udskej prirodzenosti, st povolani zit' v spoloc¢enstve lasky a tak
predstavovat’ vo svete to spolocenstvo lasky, ktoré je v Bohu a v ktorom sa navzajom miluji
tri Osoby v hlbokom tajomstve jediného bozského Zivota. Otec, Syn a Duch Svity, jeden Boh
pre jedinost’ bozstva, si osoby pre svoje nevyspytate'né bozské vzt'ahy. Iba takto je
pochopitel'nou pravda, Ze Boh je laska v sebe samom (porov. 1 Jn 4, 16).

Bozi obraz a BoZia podoba v ¢loveku stvorenom ako muz a Zena, (pre analdgiu, ktort
modzeme predpokladat’ medzi Stvoritel'om a stvorenim) vyjadruja teda aj ,,jednotu dvoch* v
spolo¢nej l'udskej prirodzenosti. Tato ,,jednota dvoch®, ktora je vyrazom vospolnosti medzi
osobami, poukazuje aj na to, ze v stvoreni ¢loveka je zobrazena aj podobnost’ s jednotou v
Bohu (communio). T4to zobrazena podobnost’ je osobnou vlastnost'ou obidvoch, muza a
zeny, a zaroven povolanim na urcita ulohu. V tomto Bozom obraze a v Bozej podobe, ktoré
uz od pociatku nosi v sebe I'udské pokolenie, spociva zaklad celého I'udského ,,ethosu®. Stary
aj Novy zakon rozvijaju tento ,,ethos®, ktorého vrcholom je prikazanie lasky.(25)

Na zaklade ,,jednoty dvoch* muz a Zena st uz odprvoti povolani nielen aby zili ,,jeden pri
druhom* alebo aby boli spolu, ale st povolani aj zit' vzajomne jeden pre druhého.

Z toho vysvita aj vyznam onej ,,pomoci*, o ktorej sa zmiefiuje Kniha Genezis (2, 18 — 25):
,Urobim mu pomocnicku, ktord mu bude podobna.* Ze 7ena ma byt’ ,,pomocou‘ muzovi a ze
muz taktieZ ma byt’ jej ,,pomocou*, biblicky kontext to zddraziuje predovsetkym preto, Ze su
I'udské osoby. To im urcitym spdsobom umoziuje vzdy viac a viac sa poznat’ a zvyraznit' v
sebe Uplny zmysel svojej I'udskej prirodzenosti. Je l'ahko pochopit’, Ze v tomto zdkladnom
postoji ide 0 pomoc ,,z oboch stran®, 0 ,,vzajomna pomoc*. Cloveéenstvo znamena povolanie
k medziosobnému spolo¢enstvu. Text Genezy (2, 18 — 25) pripomina, Ze manzelstvo je prvou
a v ur¢itom zmysle najvaznejSou dimenziou tohto povolania. Celé dejiny ¢loveka na zemi sa
rozvijaju v oblasti tohto povolania. Podl'a zasady, Ze v medziosobnom spolocenstve jeden ma
byt ,,pre* druhého, v postupe dejin sa rozvija a vzajomne dopliuje to, €o je vyhradne
,»muzské®“ a ¢o je vyhradne ,,Zzenské*. Totiz Boh to chce. Biblické texty poc¢inajuc Knihou
Genezis nam stadle umoziiuji nachadzat’ terén, v ktorom vizi pravda o ¢loveku; terén
spolahlivy a neotrasny uprostred tol’kych premien I'udského Zivota.

Tato pravda patri aj do dejin spasy. O tejto veci je vel'mi vyznamné vypoved Druhého
vatikanskeho koncilu. V kapitole O 'udskom spolocenstve pastoralnej konstiticie Gaudium et
spes Citame: ,,Ked’ sa Pan Jezi§ modli k Otcovi ,aby vsetci jedno boli..., ako 1 my sme jedno*
(In 17, 21 — 22), otvara obzory nedostupné 'udskému rozumu, naznacujuc, ze jestvuje urcita
podobnost’ medzi jednotou Bozskych 0sob a jednotou Bozich deti v pravde a laske. Toto
podobenstvo vyjavuje, ze ¢lovek — jediny tvor na zemi, co Boh chcel kvoli nemu samému —
nemoze najst’ v plnej miere sam seba, iba ak v nezistnej samozertve®.(26)



Tymito slovami koncilovy text stru¢ne vyslovuje pravdu o muzovi a o Zzene — pravdu
nacrtnuta uz v prvych hlavach Knihy Genezis — ako hlavnu zlozku biblickej a krest’anske;j
antropologie. Clovek — & muz a & Zena — je jediné stvorenie viditelného sveta, ktoré Boh—
Stvoritel’ ,,chcel kvoli nemu samému: je teda osobou. Byt’ osobou znamena snazit’ sa o
vlastné zdokonalenie (koncilovy text hovori ,,néjst’ seba samého®); a to sa nemoze uskutocnit’,
iba ak ,,v aprimnom darovani seba‘. Prikladom tohto vykladu o osobe je sam Boh ako
Trojica, ako spolocenstvo Osob. Povedat’, ze ¢lovek je stvoreny na obraz a na podobu tohto
Boha, znamena to isté ako povedat’, ze aj Clovek je povolany byt ,,pre* inych, stat’ sa darom.
Toto sa vztahuje na kazdd l'udsku bytost’, tak na zenu ako na muza, ktori to uskutoc¢iiuju
kazdy podl'a svojej osobitosti. V tivahe o dostojnosti a o povolani Zeny tato pravda o ¢loveku
je nutnym vychodiskom. Uz Kniha Genezis poukazuje na uréiti zasnubnu povahu vzt'ahov
medzi osobami: a na tomto podklade sa rozvin pravdy o materstve a o panenstve ako o
dvoch svojraznych rozmeroch povolania Zeny, osvetlenych Bozim zjavenim. Tieto dva
rozmery dospeju k svojmu vrcholu v postave Nazaretskej zeny, Matky — Panny, ked’ nadide
,plnost’ casov* (porov. Gal 4, 4).

4. Antropomorfizmus biblickej reci

8. Spréava o ¢loveku ako o ,,BoZzom obraze* a 0 ,,Bozej podobe®, a to hned’ na zaciatku
Svétého pisma, ma aj iny zmysel. Tato skuto¢nost’ je kI'iCom na porozumenie a chapanie
biblického zjavenia ako re¢i Boha o sebe samom. Hovoriac o sebe ¢i skrze prorokov, ¢i v
svojom Synovi (porov. Hebr 1, 1 — 2), ktory sa stal ¢lovekom, Boh hovori I'udskou recou,
pouziva l'udské vyrazy a reCové obrazy. Ak tento hovorovy $tyl je poznaceny istym
antropomorfizmom, to je preto, ze ¢lovek je ,,podobny* Bohu, stvoreny na jeho obraz a na
jeho podobu. Preto aj Boh je do ur¢itej miery ,,podobny* ¢loveku a iba pomocou tejto
podobnosti ho 'udia mézu poznat’. Zaroven vsak biblicka re¢ je dostatocne precizna, aby
vymedzila hranice, v ktorych Boh je ,,podobny* ¢loveku, hranice analdgie. Ak vSak je
skuto¢nou ,,podobnost™ ¢loveka s Bohom, biblické zjavenie tvrdi, ze eSte skuto¢nejSou je tu
nepodobnost’,(27) ktora jestvuje medzi stvorenim a Stvoritel'om. Teda Boh pre ¢loveka
stvoren¢ho na jeho podobu, neprestava byt tym, ktory ,,prebyva v nepristupnom svetle* (1
Tim 6, 16); je odlisnej podstaty, je uplne iny.

Ttto tvahu o hraniciach analdgie — o hraniciach podobnosti ¢loveka s Bohom v biblickej reci
— treba mat’ na zreteli aj vtedy, ked’ na rozli¢nych miestach Pisma (najmé v Starom zakone)
najdeme prirovnania, ktoré Bohu pripisuju ,,muzské* alebo ,,zenské* vlastnosti. V nich
nachadzame nepriame potvrdenie pravdy, Ze obaja — muz i Zena — st stvoreni na BoZi obraz a
na BoZiu podobu. Ak jestvuje podobnost’ Boha s 'ud’'mi, je pochopitel'né, ze posvétné knihy
pouzivaju vyrazy, ktoré mu pripisuju aj ,,muzské* aj ,,zenské* vlastnosti.

Spomenieme tu niekol'’ko jednotlivych miest z proroka Izaiasa: ,,Povedal Sion: Opustil ma
P4n a P4n na mia zabudol. — Ci zabudne Zena na svoje nemluviia a nema zl'utovanie nad
plodom svojho zivota? A keby ona zabudla, ja na teba nezabudnem (49, 14 — 15). A inde:
,,Ako ked niekoho matka tesi, tak ja potesim vas, a budete poteseni v Jeruzaleme* (66, 13). —
Aj v Zalmoch Boh sa prirovnava k starostlivej matke: ,,Ako nasytené diet'a v matkinom
naruci, ako nasytené diet’a, tak je moja dusa vo mne. Dufaj, Izrael, v Pana!“ (131, 2 — 3). Na
rozli¢nych miestach Pisma laska Boha, starostlivého o svoj narod, sa predstavuje ako laska
matky: Boh — ako matka — nosil vo svojom lone I'udské pokolenie, najmé svoj vyvoleny
narod, porodil ho v bolestiach, kimieval ho a poteSoval (porov. Iz 42, 14; 46, 3 — 4). Mnohé
miesta predstavuju Boziu lasku ako lasku ,,muzskt‘ manZzela a otca (porov. Oz 11, 1 —4; Jer
3,4 —19), ale zavSe medzitym aj ako ,,zensku* lasku matky.

Této vlastnost’ biblickej reci a jej antropomorficky $tyl rozpravania o Bohu nepriamo
poukazuje aj na tajomstvo ve¢ného ,,plodenia“, o patri do vnutorného Zivota Boha. Ale toto
,plodenie” nema ani ,,muzské ani ,,zenské* vlastnosti, je vyluéne bozskej povahy, je



vonkoncom duchovné, lebo ,,Boh je Duch* (Jn 4, 24), a nema nijaku telesnu vlastnost’ ani
,,zenska®, ani ,,muzska“. Teda aj otcovstvo v Bohu je iba bozské, bez telesnej muzskej
charakteristiky, aké patri k 'udskému otcovstvu. Len v tomto zmysle Stary zékon hovori o
Bohu ako o Otcovi a oslovuje ho ako Otca. Jezi$ Kristus oslovoval Otca ,,Abba, Otce* (Mk
14, 36) a tato pravdu polozil do zakladu svojho evanjelia ako normu krestanskej modlitby.
On, jednorodeny Syn, jednej podstaty s Otcom, poukazoval na Bozie otcovstvo v takom
zmysle, ktory presahuje telo a l'udsku prirodzenost’, v zmysle Cisto bozskom: Hovorieval tak
ako Syn, spojeny so svojim vecnym Otcom v tajomstve bozského plodenia, a takto robil aj
ako opravdivy l'udsky syn svojej panenskej matky Marie.

Hoci vecnému plodeniu Slova nesmieme pripisovat’ l'udské vlastnosti a hoci Bozie otcovstvo
nie je muzskej telesnej povahy, predsa v Bohu musime hl'adat’ dokonaly vzor kazdého
,plodenia“ v I'udskej oblasti. Zda sa, ze takto mame chapat’ vyrok z Listu Efezanom:
,,Zohynam kolena pred Otcom, od ktorého ma meno kazdé otcovstvo na nebi i na zemi* (3, 14
—15). Kazdé ,,plodenie* v stvorenom svete ma za svoj prvotny vzor ono ,,plodenie®, ktoré je v
Bohu a je ¢isto bozské, teda duchovné. Tomu dokonalému a nestvorenému vzoru sa podoba
kazdé plodenie v stvorenom svete. Preto vSetko v 'udskom plodeni, tak zo stranky muza ako
zo stranky Zeny, tak I'udské ,,otcovstvo™ ako i ,,materstvo, ma v sebe podobu, ¢ize analdgiu s
bozskym plodenim a s ,,0tcovstvom®, ktor¢ je v Bohu, celkom odli§né od 'udského: ¢isto
duchovné a podstatne bozské. Naopak, v 'udskom poriadku plodenie je vlastné ,,jednote
dvoch*; obaja su ,,rodiémi*, aj muz aj Zena.

1.
EVA - MARIA

1. ,,Pociatok* a hriech

9. ,,Clovek viak, ktorého Boh stvoril v spravodlivosti, zneuzil hned’ na pociatku dejin pod
vplyvom Zlého svoju slobodu tym, Ze sa postavil proti Bohu a chcel dosiahnut’ svoj ciel
mimo Boha*.(28) Ucenie posledného koncilu tymito slovami spomina zjavenu nauku o
hriechu a zvIast’ o tom prvom, ktory je — ,,prvotnym* hriechom. Biblicky ,,pociatok* — totiz
stvorenie sveta a cloveka vo svete — obsahuje pravdu o tomto hriechu, ktory mozno nazvat’ aj
hriechom ,,zaciatku‘ ¢loveka na zemi. Aj ked’ Kniha Genezis sa vyjadruje obraznou
rozpravacou formou, ako v opise stvorenia cloveka ako muza a Zeny, jednako vSak odhal'uje
takzvané ,,tajomstvo hriechu®, a este presnejsie ,,tajomstvo zla“ vo svete, ktory Boh stvoril.
Pri ¢itani o ,,tajomstve hriechu* nemozno nebrat’ zretel’ na cela pravdu o ,,0braze a podobe* s
Bohom, ktor4 je zdkladom biblickej antropologie. Tato pravda hovori o stvoreni ako o
mimoriadnom dare Stvoritel'a; a v tom dare je zahrnuty nielen podklad a pramen bytostnej
dostojnosti ¢loveka — muza a zeny — v stvorenom svete, ale aj pociatok povolania oboch k
ucasti na vnutornom Zzivote samého Boha. Vo svetle zjavenia ,,¢in stvorenia zdroven znamena
aj zaCiatok dejin spasy*. Do tohto zaciatku sa vpisuje hriech, ktory sa predstavuje ako vzbura
a odpor.

Paradoxne sa moze povedat, Ze hriech opisany v Knihe Genezis (kap. 3) potvrdzuje pravdu o
Bozom obraze a o Bozej podobe v ¢loveku, totiz slobodnu vol'u, ktoru ¢lovek méze pouzit’ na
dobro, alebo aj zneuzit’ na zlo — proti Bozej voli. Podl'a svojho podstatného vyznamu hriech je
vSak popretim toho, ¢im Boh je voci ¢loveku ako Stvoritel’, a tieZ toho, co Boh chce pre
¢loveka odprvoti a naveky. Stvoriac muza a Zenu na svoj obraz a na svoju podobu, Boh chce
pre nich plnost’ dobra, t. j. nadprirodzenu blaZenost’, ktord pochadza z ucasti na jeho Zivote.
Clovek dopustiac sa hriechu, odmieta tento dar a zaroveii sim chce byt ,,ako Boh, poznajiici
dobro i zlo* (Gn 3, 5), totiz rozhodujtc o dobre a o zle bez ohl'adu na Boha, svojho
Stvoritel'a. Prvotny hriech mé svoj l'udsky ,,yozmer®, svoje vnutorné vysvetlenie v slobodne;j
voli ¢loveka a ma v sebe aj urcité ,,diabolské znamenie,(29) ako jasne hovori Kniha Genezis



(3, 1 - 5). Hriech trha povodnu jednotu, ktorej sa ¢lovek tesil v stave prvotnej spravodlivosti,
totiz v stave spojenia s Bohom, ktoré je zdrojom suladu v duchovnej oblasti I'udskej osoby, vo
vzajomnom vzt'ahu muZza so zenou (v spoloc¢enstve osdb —,,communio personarum) a
napokon v pomere k vonkajSiemu svetu, k prirode.

Biblicky opis prvého hriechu v Knihe Genezis (kap. 3) uréitym sposobom rozdel'uje tlohy,
ktoré v nom hrali muz a zena. Neskor tieto ulohy pripomenu niektoré biblické texty, ako
napriklad Pavlov Prvy list Timotejovi: ,,Prvy bol stvoreny Adam, az potom Eva. A nie Adam
bol zvedeny, ale zena sa dala zviest’ a padla do hriechu* (2, 13 — 14). Ale niet pochyby —
nezavisle od tohto rozdelenia tloh vo svitopisemnej rozprave —, ze ten prvy hriech je
hriechom c¢loveka, ktorého Boh stvoril ako muza a Zenu. Je to tiez hriech prarodicov, v
ktorom je vtlaend jeho dedi¢nd vlastnost’. V tomto zmysle ho nazyvame ,,dedicnym*
hriechom.

Tento hriech, ako uz bolo povedané, nemozno spravne pochopit’, ak neberieme zretel’ na
tajomstvo stvorenia ¢loveka — muza a Zeny — na Bozi obraz a na Boziu podobu. A z tohto
hladiska mozno pochopit’ aj tajomstvo ,,nepodobnosti* s Bohom, ktora je obsiahnuta v
hriechu a ktora sa prejavuje v zle dejin tohto sveta, tej nepodobnosti s Bohom, ktory ,,jedine je
dobry* (porov. Mt 19, 17), ktory je plnostou dobra. Ak tato ,,nepodobnost™ hriechu s Bohom,
so samou Svitostou, predpoklada ,,podobnost™ v oblasti slobody a slobodnej vole, moze sa
pre tento dévod povedat’, ze ,,nepodobnost* s Bohom, obsiahnut4 v hriechu, je tym
zhubnejsia a zalostnejsia. Treba aj priznat’, ze tymto Boh — ako Stvoritel’ a Otec — je
zasiahnuty, ,,urazeny®, a v skutku je urazeny v samom srdci toho daru, ktory patri do ve¢ného
Bozieho timyslu s ¢lovekom.

Ale sucasne aj clovek — muz a zena — je zasiahnuty zlobou hriechu, ktorého je pévodcom.
Biblicky text Knihy Genezis (kap. 3) poukazuje na to slovami, ktoré jasne opisuju nové
polozenie ¢loveka uprostred stvoreného sveta. Poukazuje na ,,ndmahu®, s ktorou si ¢lovek
bude zaobstaravat’ veci potrebné k Zivobytiu (porov. Gn 3, 17 — 19), ako aj na velké bolesti, v
ktorych Zena bude rodit’ svoje deti (porov. Gn 3, 16). Kone¢ne vsetko toto dovrsi smrt’, ktora
zakon¢i 'udsky zivot na zemi. Takto ¢lovek, nakolko je prach, ,,vrati sa do zeme, z ktorej bol
vzaty“: ,,Prach si a do prachu sa vratis“ (Gn 3, 19).

Pravdivost’ tychto slov potvrdzuji veky. No nechct povedat’, Ze BoZi obraz a BoZia podoba v
¢loveku — v muzovi i v Zene — boli hriechom znicen¢; ale chct povedat’, Ze boli
,,zatemnené“(30) a urcitym spdsobom ,,zmensené*. Hriech totiz ¢loveka ,,zmensuje®, ako to
pripomina aj Druhy vatikansky koncil.(31) Ak ¢lovek uz samou prirodzenost'ou ako osoba je
Bozim obrazom a BoZou podobou, tak jeho velkost’ a jeho dostojnost’ sa zdokonal'uje v
zmluve s Bohom, v spojeni s Bohom, ¢o usmernuje ¢loveka k onej zdkladnej jednote, ktora
patri k intimnej ,,povahe‘ tajomstva samého stvoritel’ského ¢inu. Tato jednota, toto spojenie
zodpoveda hlbokej pravde o vSetkych rozumom obdarenych tvoroch, najmi o ¢loveku,
ktorého spomedzi vSetkych stvoreni uz od pociatku Boh vo svojej ve¢nej laske povysil v
JeziSovi: ,,V Kristovi (...) si nas eSte pred stvorenim sveta vyvolil (...) v laske a podl'a
dobrotivého rozhodnutia svojej vole predurcil, aby sme sa skrze JeziSa Krista stali jeho
adoptovanymi synmi‘ (porov. Ef 1, 4 — 6). Svitopisemska nauka vo svojom celku nas
opraviiyje tvrdit, Zze spomenuté predurcenie zahriiuje vSetkych l'udi bez rozdielu, kazdého
muza a kazda Zenu.

2. ,,0n bude nad tebou vladnut

10. Biblicky opis v Knihe Genezis naértava pravdu o nasledkoch hriechu ¢loveka, a
poukazuje aj na narusenie onoho povodného osobného vzt'ahu medzi muzom a zenou, ktory
zodpoveda osobnej dostojnosti oboch. Clovek muzského i Zenského pohlavia je osoba, teda
,jediny tvor na zemi, ¢o Boh chcel kvoli nemu samému*; a zaroven toto stvorenie, jedinecné
a neopakovatel'né, ,,nemdze najst’ v plnej miere samo seba, iba ak v nezistnej
samozertve®.(32) Tu spoc¢iva dovod ,,spolocenstva‘, v ktorom sa prejavuje ,,jednota dvoch*,



osobna ddstojnost’ aj muza aj zeny. Ked’ teda v biblickom opise ¢itame slova adresované
zene, ,,ze bude tazit’ po svojom muzovi a Ze on bude nad fiou vladnut™ (porov. Gn 3, 16),
badame narusenie a stale nebezpecenstvo hroziace tejto ,,jednote dvoch®, ktora zodpoveda
dostojnosti Bozieho obrazu a Bozej podoby v oboch. Ale toto nebezpecenstvo je vaznejsie u
zeny. Lebo do onoho ,,byt’ Uprimnym darom*, ¢o znaci zit’ ,,pre* iného, sa vkrada nadvlada:
,,On bude nad tebou vladnut’.“ Tato nadvlada poukazuje na narusenie a otrasenie zakladne;j
rovnosti, ktor muz a zena maju ,,v jednote dvoch*, a to je na ujmu najma zeny, pretoze iba
rovnost’, vyplyvajlica z dostojnosti oboch ako 0osdb, mdze vzajomné vzt'ahy utvarat’ v duchu
pravého ,,spolocenstva osdb®. Ale ak porusenie tejto rovnosti, ktora totiz ako dar a pravo
pochéadza od Boha Stvoritela, je na uyymu zeny, sic¢asne umensuje aj opravdivi dostojnost’
muza. Tu sa dotykame najcitlivejSieho bodu tykajuceho sa toho ,,ethosu®, ktory Stvoritel’ uz
na pociatku pri samom ¢ine stvorenia vlozil do oboch, stvorenych na jeho obraz a na jeho
podobu.

Toto tvrdenie Knihy Genezis (3, 16) ma vel’ky vyznam, vel’kt vahu. Obsahuje totiz poukaz na
vzajomny vztah medzi muzom a zenou v manzelstve. Je tu re¢ o Ziadostivosti vzbudenej v
podmienkach manzelskej lasky, z ¢oho vyplyva, Ze na ,,0primny sebadar* Zeny mé zo strany
muza odpovedat’ podobny ,,dar a doplnenie. Iba na tomto zaklade obaja, najméa vsak Zena,
mozu ,,objavit’ seba“ ako pravi ,,jednotu dvoch*, ako to zodpoveda dostojnosti 'udskej osoby.
Manzelské spojenie vyzaduje tctu a zdokonalenie pravej osobnej dostojnosti oboch. Zena sa
nemoze stat’ ,,predmetom* muzskej ,,panovaénosti“ a muzovho ,,vlastnenia“. No slova
biblického textu sa priamo vzt'ahuji na dedi¢ny hriech a na jeho trvalé nasledky v muzovi a v
zene. Zat'azeni dedi¢nou hrieSnostou nosia v sebe trvaly ,,zarodok hriechu®, ¢ize ndklonnost’
porusit’ a prestipit’ ten mravny poriadok, ktory zodpoveda rozumovej bytosti a I'udske;j
dostojnosti. Tato ndklonnost’ sa prejavuje trojakou ziadostivost'ou, v ktorej apostolsky list
rozoznava ziadostivost’ o¢i, ziadostivost’ tela a pychu zivota (porov. 1 Jn 2, 16). Slova Knihy
Genezis (3, 16) poukazuju, ako tato trojaka ziadostivost’, inac¢ ,,zarodok hriechu®, bude
zat'azovat’ vzajomn¢ vzt'ahy medzi muzom a zenou.

Tieto isté slova sa vztahuji priamo na manZzelstvo, ale nepriamo aj na rozlicné tseky
spolo¢ného zivota: na podmienky, v ktorych Zena trpi ujmu alebo podcenovanie len preto, ze
je Zenou. Zjavena pravda o stvoreni ¢loveka muZzského a Zenského pohlavia je hlavnym
argumentom proti vSetkym situaciam, ktoré samy v sebe sl nespravne a zhubné, no obsahuju
a vyjadruju pravdu o dedicstve hriechu, ktoré v sebe nest vSetky I'udské bytosti. Knihy
Svitého pisma na rozli€nych miestach hovoria o takychto situdcidch: a zaroven zdoraznuji
potrebu sa obratit’, ¢ize ocistit’ sa od zla, oslobodit’ sa od hriechu, od toho, ¢o in¢ho uraza, co
»ponizuje* Cloveka, a to nielen urazen¢ho, ale aj urazajuceho. Toto je nezmenitel'né posolstvo
slova, ktoré Boh zjavil. Tu prameni biblicky ,,ethos* platny navzdy.(33)

Otéazka o ,,pravach Zeny* v nasej dobe nadobuida novu doélezitost’ v Sirokej oblasti prav
I'udskej osoby. Objasiiujuc tto Casto hldsanu tému a pri rozliénych prileZitostiach
zdoraziiovant, biblické a najma evanjeliové posolstvo zachovéva a obranuje pravdu o
,jednote dvoch®, ¢ize o dostojnosti a o povolani, ktoré vyplyvaju z osobitnej rozdielnosti a z
osobitnej povahy muza a zeny. Preto ani opravneny nesuhlas Zeny so slovami ,,0n bude nad
tebou vladnut™ (Gn 3, 16) nepriptiita, aby sa Zeny ,,pomuzitili. Zena sa nemoze v mene
emancipacie spod muzovho ,,panstva“ domahat’ prisvojenia si muzskych vlastnosti, lebo by sa
to protivilo jej zenskej ,,originalite®.

Jestvuje opravnena obava, ¢i takto sa Zena ,,zdokonali®, alebo ¢i sa, naopak, nezneSvari a
nestrati to, €o je jej vlastnou vzneSenost’ou. Tato jej vznesSenost’ je totiz vysokd. Zvolanie
prvého muza v opise stvorenia, len o uvidel prva zenu, je zvolanim obdivu a ocarenia, ktoré
sa ozyva celymi dejinami ¢loveka na zemi.

Dary, ktoré zdobia Zensku prirodzenost’, ur¢ite nie si menSie od darov, ktoré dostal muz, ale
st odlisné. Teda zena, ostatne ako aj muz — ako 0soba — ma chéapat’ svoje uplatnenie, svoju



dostojnost’ a svoje povolanie podl'a tychto darov, podl'a dostojnosti zenskej prirodzenosti,
ktoru dostala pri stvoreni a ktora dedi ako svojské zvyraznenie Bozieho obrazu a Bozej
podoby. Iba takto mozno premahat’ ono dediéstvo hriechu, na ktoré poukazuju slova Pisma:
,,Budes tazit’ po svojom muzovi, ale on bude nad tebou vladnut’.* Oslobodenie od tohto
neblahého dedicstva je llohou kazdého ¢loveka v kazdej dobe, tak muza ako zeny. Lebo
kol'kokrat si muz dovoli nejaky ¢in, ktorym porusi dostojnost’ a povolanie Zeny, kona proti
svojej dostojnosti a proti svojmu povolaniu.

3. Protoevanjelium

11. Kniha Genezis sved¢i o hriechu, o zle na ,,pociatku‘ ¢loveka, a o jeho nasledkoch, ktoré
zatazuju celé l'udské pokolenie, no zaroven obsahuje aj prva zvest’ o vitazstve nad zlom, nad
hriechom. Tuto zvest’ prizvukujua slova, ktor¢ ¢itame v Knihe Genezis 3, 15 a ktoré sa
obyc¢ajne volaju ,,protoevanjelium®: , Nepriatel'stvo ustanovujem medzi tebou a Zenou, medzi
tvojim potomstvom a jej potomstvom; ono ti rozsliape hlavu a ty mu zranis pétu.* Je
pozoruhodné, ze zvest o Vykupitel'ovi sveta, obsiahnutéd v tychto slovach, sa vztahuje na
,»zenu“. Na zaCiatku Protoevanjelia sa o nej hovori ako o matke toho, ktory bude vykupitel'om
Cloveka.(34) A ak sa vykupenie malo dosiahnut’ bojom proti zlu, ,,nepriatel'stvom* medzi
potomstvom Zeny a potomstvom toho, ktory ako ,,otec 1zi* (Jn 8, 44) je prvym pdvodcom
hriechu v dejinach cloveka, toto nepriatel’stvo bude aj medzi nim a Zenou.

V tychto slovach sa otvéra perspektiva celého Zjavenia, najprv ako pripravy na evanjelium,
potom ako samotného evanjelia. V tejto perspektive sa navzajom spajaju pod menom zeny
dve Zenské postavy: Eva a Maria.

Slova Protoevanjelia vo svetle Nového zakona priliechavo vyjadruji ti¢ast’ Zeny na
spasonosnom zéapase Vykupitel'a s povodcom zla v dejinach ¢loveka.

Prirovnanie Evy k Marii je stale pritomné v uvahach o poklade viery, prijatej z Bozieho
zjavenia, a jednou z najobl'ibenejSich tém Otcov, cirkevnych spisovatel'ov a poprednych
teologov.(35) Obycajne pri tomto porovnani vynika rozdielnost’, protiklad. Eva ako ,,matka
vsetkych Zijucich® (Gn 3, 20) je svedkom o0 ,,biblickom pociatku*, ktory obsahuje pravdu o
stvoreni ¢loveka na Bozi obraz a na Boziu podobu a pravdu o prvotnom hriechu. Maria je
svedkom o ,,novom poéciatku“ a 0 ,,novom stvoreni“ (porov. 2 Kor 5, 17). Ba ona sama, ako
prva vykapena v dejinach spasy, je ,,novym stvorenim®, je ,,plnou milosti*. Je tazko
pochopit, preco slova Protoevanjelia natol'’ko zdoraznujt ,,zenu®, ak sa nepripusti, Ze fiou sa
za¢ina nova a rozhodna zmluva medzi Bohom a l'udskym pokolenim, Zmluva vo vykupne;j
krvi Kristovej. Tato zmluva sa za¢ina Zenou, ,,Zenou* v zvestovani v Nazarete. Tu je Giplna
novost’ evanjelia. Inac aj v Starom zakone Boh zasahuje do dejin svojho naroda
prostrednictvom Zzien, ako boli napriklad matka Samuelova, matka Samsonova; ale na
uzavretie zmluvy s 'udskym pokolenim si posluzil muzmi, ako je napriklad Noe, Abraham,
Mojzi§. No na zaciatku Novej zmluvy, ktord ma byt’ ve€nou a neodvolatel'nou, stoji Zena:
Nazaretska Panna. Toto je dokazom, ze ,,v Kristovi uz... niet muza a zeny* (Gal 3, 28). V
nom bol zasadne prekonany vzajomny rozpor medzi muzom a zenou, ktory je dedi¢stvom
prvotného hriechu. Apostol totiz napisal: ,,Vy vSetci ste jeden v Kristovi JeziSovi“ (Gal 3, 28).
Tieto slova hovoria o povodne;j ,.,jednote dvoch®, ktora je neodlucitelne spéta so stvorenim
cloveka, muza a Zeny, na Bozi obraz a na BoZiu podobu, podl'a vzoru najdokonalejSieho
spolo¢enstva Osdb, a tym vzorom je sam Boh. Pavlove slova pripominaju, Ze tajomstvo
vykupenia ¢loveka v JeziSovi Kristovi, Mariinom Synovi, je pokracovanim a obnovou toho,
¢o v tajomstve stvorenia zodpovedalo ve¢nému planu Boha Stvoritel'a. Prave preto v deni
stvorenia ¢loveka, muza a Zeny, ,,Boh videl vSetko, ¢o urobil; a bolo to vel'mi dobré* (Gn 1,
31). Vykupenie v istom zmysle prinavratilo do pévodného stavu dobro, ktoré bolo podstatne

413

,umensené* hriechom a jeho dedi¢nostou v dejinach cloveka.



,.Zena“ Protoevanjelia je vpisana do perspektivy vykipenia. Prirovnanie Evy k Marii mozno
chapat’ aj v tom zmysle, ze Maria prijima na seba a osvojuje si tajomstvo zeny, ktorého
pociatkom je Eva, ,,matka vSetkych Zijacich® (Gn 3, 20); prijima a osvojuje si ho
predovsetkym v samom vnutri tajomstva Krista — ,,nového Adama‘“ (porov. 1 Kor 15, 45),
ktory do svojej osoby prijal prirodzenost’ prvého Adama. Lebo podstata Novej zmluvy
spociva prave v tom, Ze Syn Bozi, spolo¢nej podstaty s Otcom, sa stava ¢lovekom: prijima
P'udsku prirodzenost’ do jednoty s bozskou Osobou Slova. Ten, ¢o vykonava dielo vykupenia,
je zaroven aj pravy clovek.

Tajomstvo spasy sveta predpokladd, ze Boh Syn vzal na seba I'udsku prirodzenost” ako
dedi¢stvo po Adamovi, ¢im sa stal vo vSetkom podobny jemu a kazdému ¢loveku, pravda,
,,okrem hriechu* (Hebr 4, 15). Tak ,,v plnej miere odhalil ¢loveka ¢loveku a ddva mu najavo
vzneSenost’ jeho povolania“ — ako u¢i Druhy vatikansky koncil.(36) Takto mu pomohol
nanovo objavit’, ,,¢o je lovek* (porov. Z 8, 5).

Vo vieroucnom podani a v krest'anskych ulohach vsetkych generacii sa prirovnanie Adama ku
Kristovi ¢asto spaja s prirovnanim Evy k Marii. Ak sa o Marii piSe aj ako o ,,novej Eve®, aké
vyznamy moze mat’ tato podobnost? St mnohoraké. Treba sa ndm vSak pozastavit’ najmé nad
tym, ktory v Marii vidi Giplné zjavenie celého obsahu biblického slova ,,zena®: zjavenie
zosuladené s tajomstvom vyktpenia. Mdria v uréitom zmysle znamend prekrocenie tej
hranice, o ktorej hovori Kniha Genezis (3, 16), a navrat k ,,za¢iatku*, v ktorom ,,Zena“ bola
taka, aka bola zamysl'ana v diele stvorenia, teda vo vecnej myslienke Boha, v lone
Najsvitejsej Trojice. Maria znamena ,,novy pociatok* ddstojnosti a povolania zeny,(37)
vSetkych zien a kazdej osobitne.

Aby sme to pochopili, m6zu ndm posluzit’ slova, ktoré evanjelista vkladd Marii do ust po
Zvestovani a po Alzbetinom pozdrave: ,,Vel'ké veci mi urobil ten, ktory je mocny* (Lk 1, 49).
Tieto slova sa bezpochyby vzt'ahuju na jej pocatie syna, ktory je ,,Synom Najvyssicho* (Lk 1,
32), ,,svatym Bozim®, ale zarovenn mézu znamenat’ aj objavenie vlastného Zenského
Clovecenstva. ,,Vel'ké veci mi urobil*: je to objavenie celej vznesenosti, celej osobnej
dostojnosti zenskej prirodzenosti, celej odvekej originalnosti ,,zeny*, akou ju Boh chcel,
osobou pre fiu samu, ktora nachadza seba samu ,,v uprimnom darovani sa“.

Toto spoznanie vyplyva z jasného uvedomenia si Bozieho daru, Bozej Stedrosti. Tato
uvedomenost’ uz na ,,zaciatku* bola zatemnena hriechom, takmer az udusena, ako dosvedcuju
slova prvého pokusenia z Gst ,,otca 1zi“ (porov. Gn 3,1 — 5). Prichodom ,,plnosti ¢asov*
(porov. Gal 4, 4), ked’ sa v dejinach 'udského pokolenia zacalo uskuto¢novat’ tajomstvo
vykupenia, tdto uvedomenost’ sa s celou svojou silou prejavi v slovach svitopisemskej ,,zeny*
Nazaretskej. V Marii Eva znovu objavi, aké je opravdiva dostojnost’ Zeny, zenského
Clovecenstva. Toto objavenie mé ustavi¢ne posobit’ na srdce kazdej Zeny a stvarnovat’ jej
povolanie a zivot.

V.
JEZIS KRISTUS

1. ,,Divili sa, Ze sa rozprava so Zenou“

12. Slova Protoevanjelia v Knihe Genezis nam umoziuju preniest’ sa do rdmca evanjelia.
Vykupenie ¢loveka, prislibené v Knihe Genezis, tu sa uskutociiuje v osobe a v poslani JeziSa
Krista. V poslani a osobe Krista spoznavame aj to, o skutocnost’ vykupenia znamena pre
dostojnost’ a povolanie Zeny. Jej vyznam jasnejSie vynika z jeho reci a z jeho postoja voci
Zenam, ktory je ndpadne jednoduchy a pritom mimoriadny, ak si uvedomime vtedajsie
spolocenské zvyklosti. Tento jeho postoj je prekvapujici a vyznamny. Na ceste poslania
JeziSa z Nazareta vystupuju viaceré Zeny a jeho stretnutie sa s kazdou z nich potvrdzuje
evanjeliovu ,,novost’ zivota“, o ktorej sme sa uz zmienili.



Vsetci — aj osoCovatelia krestanského posolstva — si mozu vSimnut’, ze Jezi§ Kristus pred
svojimi sucasnikmi bol priaznivcom ddstojnosti a povolania Zeny, ktoré¢ zodpoveda jej
postaveniu. To ¢asto vzbudzovalo uzas, prekvapenie, ba skoro az pohorsenie: ,,Divili sa, Ze sa
rozprava so zenou“ (Jn 4, 27). Ved’ takéto nieco sa protivilo spolo¢enskému taktu jeho
stcasnikov. ,,Divili sa* dokonca aj sami JeziSovi ucenici. Farizej, do domu ktorého vosla
hrie$nica vonavkami natriet’ JeZiSove nohy, ,,povedal si: ,,Keby tento bol prorokom, vedel
by, kto a aka je to Zena, €o sa ho dotyka, Ze je to hrieSnica“ (Lk 7, 39). Este viac poburovali,
ba priam ,,svito rozhorc¢ovali* samolibych posluchacov tieto Kristove slova: ,,Mytnici a
neviestky vas predidu do Bozieho kralovstva® (Mt 21, 31).

Ten, ¢o takto hovorieval a takto si aj po¢inal, dokazoval, ze dobre pozna tajomstva ,,Bozieho
kralovstva“. ,,On totiz vedel, ¢o je v ¢loveku* (Jn 2, 25), v jeho duchu, v jeho ,,srdci. Bol
svedkom ve¢ného Bozieho planu ohl'adom ¢loveka, stvorené¢ho na Bozi obraz a na Boziu
podobu, ako muZ a Zena. Uplne poznal aj nasledky hriechu, tohto ,,tajomstva nepravosti®,
ktoré posobi a ucinkuje v l'udskych srdciach ako horky plod zatemnenia Bozieho obrazu. Aké
je vyznamné, ze Jezi$ sa v délezitom rozhovore o manzelstve a o jeho nerozlucitelnosti pred
svojimi spoludiskutérmi, ktori z povolania boli znalcami Zakona, totiz pred ,,zakonnikmi*
odvoléva na ,,poc¢iatok*. Pretriasa sa otazka o prave ,,manzela“ ,,prepustit’ svoju manzelku z
akejkol'vek pri¢iny* (Mt 19, 3), teda aj otazka o prave zeny, o jej postaveni v manzelstve, o jej
dostojnosti. Spoludiskutéri sa domnievaji, ze mojziSovsky zékon je na ich strane: ,,Mojzi$
rozkazal dat’ priepustny list a prepustit’ ju* (Mt 19, 7). Jezi$ vSak odpovie: ,,M0jzi§ vam pre
tvrdost’ vasho srdca dovolil prepustit’ vase manzelky; ale od pociatku to tak nebolo* (Mt 19,
8). Jezis sa odvolava na ,,pociatok®, na stvorenie ¢loveka ako muza a Zeny, a na Bozie
ustanovenie, ktoré¢ ma zaklad v tom, Ze obaja boli stvoreni na Bozi obraz a na Boziu podobu.
A preto, ked’ ¢lovek ,,opusti otca a matku* a priputa sa k svojej manzelke, aby boli dvaja ,,v
jednom tele®, zostava platnym zakon pochadzajiici od Boha: ,,Co Boh spojil, ¢lovek nech
nerozlucuje!* (Mt 19, 6).

Zasadu tohto ,,ethosu*, uz od pociatku vtlaéenu do skutocnosti stvorenia, teraz Jezi$
dotvrdzuje proti tradicii, ktora pripustala nerovnopravnost’ zeny. Podl’a tejto tradicie muz
,,vladol*“ a nev§imal si dostato¢ne Zenu a jej dostojnost’, ktorta ,,ethos* stvorenia polozil ako
zaklad vzajomnych vzt'ahov medzi dvoma osobami spojenymi v manzelstve. Kristove slova
zdoraznuju a potvrdzuja tento ,,ethos*. Je to ,,ethos evanjelia, ,,ethos* evanjelia vyktapenia

2. Zeny v evanjeliu

13. Ked’ listujeme v evanjelidch, pred nasim zrakom defiluji mnohé zeny, rozdielne vekom a
postavenim: zeny, postihnuté telesnymi chorobami a bolestami, ako ,,zena, ktora osemnast’
rokov mala ducha neduZivosti, bola zhrbena a nemohla sa ani trochu narovnat™ (Lk 13, 11),
alebo Simonova testina, ktora ,,lezala v horacke* (Mk 1, 30); alebo zena, ktora ,,mala dvanast’
rokov krvotok (Mk 5, 25); a nesmela sa nikoho dotknut’, lebo vraj jej dotyk ,,poskvriioval*
¢loveka. VSetky boli uzdravené a tej posledne spomenutej (trpiacej na krvotok), ktord sa v
,,zastupe* dotkla JeziSovho richa (Mk 5, 27), dostalo sa JeziSovej pochvaly pre jej velka
vieru: ,,Dcéra, tvoja viera t'a uzdravila“ (Mk 5, 34). K tymto sa druzi Jairova dcéra, ktorti Pan
Jezi§ vzkriesil, laskavo ju osloviac ,,Diev¢a, hovorim ti, vstai!“ (Mk 5, 41); a naimska vdova,
ktorej Jezi§ vzkriesil jediného syna, priCom svoj zazracny zasah sprevadzal vyrazom
laskavého milosrdenstva: ,,Bolo mu jej I'ito a povedal: Nepla¢!* (Lk 7, 13); a napokon
kanaanska Zena, ktora si zaslazila od JeziSa slova mimoriadnej pochvaly pre svoju vieru a
poniZenost a pre velkodugnost’, akej je schopné iba materinské srdce: ,,Zena, vel’ka je tvoja
viera! Nech sa ti stane, ako chce§!* (Mt 15, 28). — Tato kanaanska Zena prosila totiz o
uzdravenie svojej dcéry.

Niekedy tie Zeny, s ktorymi sa Jezis stretal a ktoré od neho dostali mimoriadne milosti,
sprevadzali ho na cestach, ked’ v sprievode apo$tolov navstevoval mestecka a dediny, kde



hlasal blahozvest’ o Bozom kralovstve; a tie zeny im vypomahali zo svojich prostriedkov.
Evanjelium medzi nimi spomina Janu, manzelku Herodesovho spravcu, Zuzanu a ,,mnohé
iné*“ (Lk 8, 3).

V podobenstvach, ktorymi Jezi$ z Nazareta objasnoval svojim posluchacom tajomstva
Bozieho kral'ovstva, sa niekedy objavuju postavy zien, napriklad v podobenstve o stratenej
drachme (porov. Lk 15, 8 — 10), o kvase (porov. Mt 13, 33), o mudrych a nemudrych pannach
(porov. Mt 25, 1 — 13). Mimoriadne vyznamnou je rozprava o almuzne vdovy. Kym bohaci
hadzali do chramovej pokladne bohaté dary (...), istd chudobna vdova vhodila do nej dve
drobné mince. Tu Jezis§ povedal: ,, Tato chudobné vdova vhodila viac ako vsetci ostatni (...);
pri svojej chudobe dala vSetko, ¢o mala, celé svoje zivobytie® (Lk 21, 1 — 4). A takto ju Jezi$
kladie vsetkym za vzor, obranuje ju, lebo v pravnych ustanoveniach vtedajsej spolo¢nosti
vdovy boli bez ochrany (porov. tiez Lk 1, 1 7).

V celej JeziSovej nauke a v jeho zaobchadzani s 'ud’'mi nenajdeme ni¢, ¢o by poukazovalo na
podradnost’ zeny, prizna¢nu pre jeho dobu. Naopak, jeho slova a skutky st vzdy vyrazom
usluznosti a Gcty, ktoré patria Zene. Zhrbenu Zenu nazyva ,,Abrahamovou dcérou* (Lk 13, 16),
kym v celej Biblii sa iba muzom déva primenie ,,syn Abrahdmov*. Cestou na Kalvariu Jezi$
oslovil zeny: ,,Dcéry jeruzalemské, neplacte nado mnou* (Lk 23, 28). Tento sposob
vyslovovat’ sa o Zendch a sa im prihovérat’, ako aj zaobchéadzat’ s nimi, je zjavnou ,,novost’ou‘
voci vtedy zauzivanym zvykom.

ESte vyraznejSie sa to javi v pripade Zien, ktoré verejnd mienka pohfdavo oznacovala ako
hriesne, totiz verejné hrieSnice a cudzoloznice. VSimnime si Samaritanku, ktorej sam Jezi$
povie: ,,Mala si pat’ muzov, a ten, ktorého teraz mas, nie je tvoj muz*“. Ked zbadala, Ze pozna
tajomstva jej zivota, vyzna ho ako Mesiasa a ide to oznamit’ aj svojim spoluobcanom.
Rozhovor, ktory ju priviedol k tomuto jej vyznaniu, je jeden z najkrajSich v evanjeliu (porov.
Jn 4,7 —27). Potom, hl'a, verejna hriesnica, ktoru tieZ bil'agovala verejna mienka, vojde do
farizejovho domu navonavkovat’ JeZiSovi nohy. Tu JeZi§ pohorSenému hostitel'ovi povie o
nej: ,,Odpustaja sa jej mnohé hriechy, lebo vel'mi miluje® (porov. Lk 7, 37 — 47).

Konecéne je tu pripad, ktory je vari najvyrecnejsi. Privedu k nemu Zenu, pristihnutua pri
cudzolozstve, a provokuju ho otdzkou: ,,Mojzi§ ndm v zakone nariadil takéto zeny
ukametiovat’. Co povies ty? — Nato Jezis odpovie: ,,Kto z vas je bez hriechu, nech prvy hodi
do nej kamen!“ — A Uc¢inok tejto odpovede bol taky, Ze ,,jeden po druhom sa vytracali, po¢nic
star§imi“. Zostal sam so Zenou. — ,,Zena, kde su? Nik ta neodsudil?* — ,Nik, Pane.“ —,,Ani ja
ta neodsudzujem. Chod’ a uz nehres! (porov. Jn 8, 3 —11).

Tieto fakty tvoria vel'mi jasny obraz. Kristus je ten, ktory ,,vie, ¢o je v ¢loveku* (porov. Jn 2,
25), v muzovi a v zene. Pozna dostojnost’ ¢loveka a jeho cenu pred Bohom. On sam, Jezi$
Kristus, je definitivnym potvrdenim tejto ceny. VSetko, ¢o hovori a ¢o kona, sa s kone¢nou
platnostou uskutoc¢ituje vo vel'konocnom tajomstve vykupenia. JeZiSov postoj voc¢i Zzendm, s
ktorymi sa stretd na cestach svojej mesiasskej sluzby, je odrazom vecného timyslu Boha,
ktory kazdu z nich stvoril a v Kristovi si kazdu z nich vyvolil a zamiloval (porov. Ef 1, 1-5).
Teda kazda je onym ,,jedinym tvorom, ktorého Boh chcel pre neho samého*. Kazda uz na
»pociatku* dostava dostojnost’ osoby prave ako zena. Nazaretsky Jezi§ tuto dostojnost’
potvrdzuje, ju pripomina, obnovuje a robi ju obsahom evanjelia a vykupenia, pre ktoré bol
poslany na tento svet. Treba teda zaclenit’ kazdé Kristovo slovo, kazdy Kristov ¢in prejaveny
zene do obsahu velkono¢ného tajomstva. A tak sa vSetko naplno objasni.

3. Zena pristihnuta pri cudzoloZstve

14. Jezis§ pristupuje k historickému a konkrétnemu polozeniu zeny, ktor¢ je pritazené
dedi¢stvom hriechu. Toto dedi¢stvo sa prejavuje aj v navyku ukracovat’ Zenu v prospech
muza a je zakorenené aj v nej samej. Z tohto hl'adiska pripad Zzeny ,,pristihnutej pri
cudzolozstve* (porov. Jn 8, 3 — 11) zda sa mimoriadne vystizny. Napokon jej Jezi§ povie:
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,,Chod a uz nehres!* — Ale prv vyvola vedomie hrieSnosti v muzoch, ktori ju obzaltivaju, aby
ju mohli ukamenovat’, a tak prejavi svoju schopnost’ poznat’ skuto¢ny stav svedomia a
I'udskych ¢inov. Jezi§ akoby vycital obzalobcom: ,,Tato zena pod t'archou svojho hriechu nie
je vari svedectvom proti vasim vSetkym priestupkom, proti vasej ,muzskej‘ nepravosti, proti
vasim nerestiam?*

Tato pravda plati pre celé pokolenie. Prihoda, ktori Jan opisuje v evanjeliu, moze sa
opakovat’ v nespocitatelnych podobnych okolnostiach v kazdom dejinnom tiseku. Bezbranna
zena stoji pred verejnym sudom so ,,svojim hriechom®, kym za ,.jej* hriechom sa skryva muz
ako hries$nik zat'azeny vinou za ,,cudzi hriech, ba priam spoluucastnik na iom. Jeho hriech
v§ak unika pozornosti a sa zaml¢uje. On sa zda &isty od ,,cudzieho hriechu®. Casto zaujme
p6ézu obzalobcu, zabudajuc na vlastné hriechy, ako to bolo v opisanom pripade. Kol'ko raz
zena podobnym spdsobom odpyka trest za svoj priestupok (v niektorych pripadoch azda ona
nesie vinu za priestupok muza ako za ,,cudzi hriech®, ale ona odpyka, a to sama). Kol’ko raz
ostane opustena so svojim materstvom, ked’ muz, otec diet’at’a, nechce na seba zobrat’ tito
zodpovednost™? A okrem tol’kych nevydatych matiek v dnesnej spoloc¢nosti treba mat’ na
zreteli aj vSetky tie matky, ktoré pod rozli¢nym natlakom previnilca ,,5a zbavia“ diet'at’a pred
jeho narodenim. ,,Zbavia sa“ — ale za aka cenu? Dne$na verejna mienka sa vS§emozne usiluje
,»zahladit* zlo tohto hriechu. Ale Zena obyc€ajne nem6ze umlcat’ svedomie, ze odnala zivot
vlastnému dietat’'u, nakol’ko nemdze zo svojej prirodzenosti vytrhnit’ sklon prijat’ novy zivot,
ved’ tento sklon je od ,,pociatku® vitepeny do jej ,,ethosu.

Vyznamny je sposob, ako si Jezi§ poc¢ina v pripade, ktory opisuje Jan (8, 3 — 11). Mélokedy —
ako pri tejto prilezitosti — sa prejavuje jeho moc, moc pravdy vzhl'adom na l'udské svedomie.
Jezi§ je pokojny, sustredeny, zamysleny. Ci aj tu, ako v rozhovore s farizejmi (porov. Mt 19, 3
—9), jeho vedomie nenadvizuje na tajomstvo ,,pociatku®, ked” clovek bol stvoreny ako muz a
zena a ked’ Boh zveril Zenu muzovi s jej Zenskou svojraznostou a s jej moznostou materstva?
Taktiez Stvoritel’ zveril muZa Zene. Jeden druhému boli navzajom zvereni ako osoby, stvorené
na obraz a na podobu samého Boha. V tomto odovzdani spo¢iva miera lasky, zasnubnej lasky;
aby jeden druhému bol ,,0primnym darom®, treba, aby sa aj prijali ako vzajomné dary. Tato
miera lasky bola obom — muzovi a Zene — ur¢ena uz od pociatku. Po dedi¢nom hriechu v
muZzovi a v Zene U¢inkuju protichodné sily, ktoré su prejavom trojakej Ziadostivosti,
vyplyvajucej zo ,,zarodku hriechu — fomes peccati“. V ¢loveku G¢inkuji zvnutra, preto Pan
Jezi§ v reci na vrchu blahoslavenstiev povedal: ,,Kazdy, kto na zenu hl'adi ziadostivo, uz s iou
scudzolozil vo svojom srdci“ (Mt 5, 28). Tieto slova, adresované priamo muzovi, vyslovuja
jeho zasadnu povinnost’ Uicty vo€i Zene, patriacu jej dostojnosti, jej materstvu, jej povolaniu.
Tie isté slova sa v§ak nepriamo vztahuju aj na Zenu. Kristus robil v§etko mozné, aby — v
danosti zvykov a spolo¢enskych pomerov jeho ¢asu — Zeny v jeho uceni a v jeho spoésoboch
objavili svoju vlastnl osobnost’. Tato dostojnost’ priamo zavisi od samej Zeny ako od osobne
zodpovedného subjektu a je sticasne ,,ulozend” muzovi ako povinnost’; toto vyplyva z odveke;j
,,jednoty dvoch®. Spravne sa Jezi§ vracia k muzovej povinnosti. Teraz v tejto uvahe o
dostojnosti a povolani Zeny treba mat’ na zreteli dovod, ktory nachadzame v evanjeliu.
Dostojnost’ a povolanie zeny — ako napokon aj muza — maja svoj veény povod v Bozom srdci,
a v ¢asnych podmienkach 'udského Zivota st tizko spojené s ,,jednotou dvoch*. Z tohto
dovodu kazdy muz ma nazriet’ do seba a si v§Simnut’, ¢i ta, ktord mu bola zverena ako sestra v
tom istom Clovecenstve, ako manzelka nestala sa v jeho srdci predmetom cudzoloZstva; ¢i ta,
ktora rozliénymi sposobmi je spolusubjektom jeho existencie vo svete, nestala sa mu
,,objektom*®, totiz predmetom zmyselnosti a vyuzitia.

4. Strazcovia evanjeliového posolstva
15. Sposob Kristovho konania, evanjelium jeho skutkov a jeho slov, dosledne odsudzuja
vSetko, ¢o urdza dostojnost’ Zeny. Preto Zeny okolo JeziSa objavuju samy seba vo svetle



pravdy, ktora on ,,hlasa“ a ,,uplatituje®, a aj vtedy, ked’ sa tato pravda dotyka ich ,hrieSnosti*.
Citia, Ze ,,tato pravda ich vyslobodila®, vratila ich samym sebe; citia, ze st milované ,,veCnou*
laskou, laskou, ktord nachadza svoje zvyraznenie v Kristovi. V okruhu Kristovej ¢innosti
meni sa ich spolocenské postavenie. Pocuju, ako Jezi$ s nimi hovori o veciach, o ktorych sa za
onych ¢ias nehovorilo so Zenami. Co sa tohto tyka, vel'mi vyre¢nym prikladom je tu
Samaritanka pri studni v Sicheme. Jezis, ktory o nej vie, Ze je hrieSnica, a povedal jej to,
zhovéra sa s iou o najvznesenejsich Bozich tajomstvach. Hovori jej o nesmiernej Bozej laske,
ktora je ako ,,pramen vody prudiacej do veéného zivota“ (Jn 4, 14). — Hovori jej o Bohu,
ktory je duch, a o poklone, akou sa treba Otcovi klanat' v Duchu a v pravde (porov. Jn 4, 24).
Napokon jej zjavuje, Ze on je ten Izraelu prislibeny Mesias (porov. Jn 4, 26).

Novota je v tomto: ond ,,Zena®, a to ,,zena — hrieSnica®, stdva sa JeziSovou ziackou, ba eSte
viac, len €o sa dozvie pravdu, stava sa posolkyiou Jezisa Krista medzi obyvateI'mi Samarie,
takZze aj oni uverili v neho (porov. Jn 4, 39 — 42). Je to novota, ak si uvazime postoj, aky voci
zenam mali vSetci izraelski ucitelia, zatial’ Co u JeziSa z Nazareta spomenuty postoj sa stava
¢imsi normalnym. V tejto suvislosti treba osobitne spomenut’ aj Lazarove sestry. ,,Jezi§ mal
rad Martu a jej sestru (Mariu) a Lazara“ (Jn 11, 5). Maria ,,poc¢tvala slova“ JeziSove: ked’ ich
navstivi v ich dome; a sam povie, ze Mariin podiel je ,,lepsi v porovnani s Martinou
starostlivostou o domace prace (porov. Lk 10, 38— 42).

Pri inej prilezitosti — po Lazarovej smrti — aj Marta sa rozprava s JeziSom, a ich rozhovor sa
tyka najhlbsich pravd zjavenia a viery. — ,,Pane, keby si bol byval tu, md;j brat by nebol
umrel.*“ — ,, Tvoj brat vstane z mitvych.” — ,,Viem, Ze vstane v posledny den pri vzkrieseni. —
Jezis§ jej povedal: ,,Ja som vzkriesenie a zivot. Kto veri vo miia, neumrie naveky. Veri$
tomu?“ — ,,Ano, Pane, ja som uverila, ze ty si Mesias, Bozi Syn, ktory mal prist’ na svet™ (Jn
11, 21 — 27). Po tomto vyznani viery JeZi§ vzkriesi Lazéara. Aj rozhovor s Martou patri k
najvyznamnej$im v evanjeliu.

Ked’ Jezi$ hovori so Zenami o Bozich veciach a ony ich vnimaju, ako ozvena ich mysle a
srdca zaznie odpoved’ viery. A Jezis$ tato typicky ,,zensktl odpoved™ chvali a obdivuje, ako v
pripade kanaanskej zeny (porov. Mt 15, 28). Niekedy tuto Ziva vieru, preniknutu laskou, dava
za priklad; teda vyucuje, nadvizujuc na tito Zensku odpoved’ mysle a srdca. Tak to je aj v
pripade onej zeny ,,hrieSnice* v dome farizeja; jej pocinanie JeZi§ pouzije, aby zdoraznil
pravdu o odpusteni hriechov: ,,Odpustaju sa jej mnohé hriechy, lebo vel'mi miluje. Komu sa
menej odpusta, menej miluje (LK 7, 47). Pri inej prilezitosti Jezi§ brani zenu a jej gesto pred
Somranim apostolov, najméd Judasa: ,,Preco trapite tito zenu? Urobila mi dobry skutok... Ked’
mi vyliala tento olej na telo, urobila to na moj pohreb. Veru, hovorim vam: Kdekol'vek na
svete sa bude ohlasovat’ toto evanjelium, bude sa na jej pamiatku hovorit’ aj o tom, ¢o urobila“
(Mt 26, 6 — 13).

Naozaj, evanjeli nielen opisuju, ¢o urobila ona Zena v Beténii, v dome Simona Pragivého, ale
aj kladu doraz na prvom mieste na pritomnost’ Zien pri krizi JeziSa Krista vo vrcholnej chvili
jeho mesiasskeho poslania. Z apostolov iba Jan tam stal verny, kym Zien tam bolo vela. Bola
tam totiZ nielen JeZiSova matka a ,,sestra jeho matky Maria KleofaSova a Maria Magdaléna*
(JIn 19, 25), ale ,,boli tam a zobd’ale¢ sa pozerali mnohé Zeny, ktoré sprevadzali JeziSa z
Galiley a posluhovali mu* (Mt 27, 55). Ako vidno, v tej pritvrdej skuske viery a vernosti zeny
sa ukézali silnejSimi ako apostoli. V takychto skuskach vedia premdct’ strach tie, ktoré ,,vel'mi
miluja®. Predtym to boli na bolestnej ceste Zeny, ktoré ,,nad nim kvilili a nariekali* (Lk 23,
27). A este trochu predtym Pilatova manzelka napomenula manzela: ,,Nemaj ni¢ s tym
spravodlivym, lebo som dnes vo sne vela vytrpela pre neho* (Mt 27, 19).

5. Prvé svedkyne zmrtvychvstania
16. Uz od pociatku Kristovho poslania prejavuje Zzena vo¢i nemu a voci celému tajomstvu
Krista osobitnu citlivost’, ktora predstavuje jeden z charakteristickych rysov jej Zenskosti.



Treba tiez povedat’, Ze sa to potvrdzuje najmi vo vztahu k velkono¢nému tajomstvu, a to
nielen pri krizi, ale aj pri rannych zorach nedele zmftvychvstania. Prvé pri hrobe st Zeny a
prvé zistia, Ze hrob je prazdny. Ony st prvé, o pocuju slova: ,,Niet ho tu, lebo vstal, ako
povedal*“ (Mt 28, 6). Potom ony prvé mu objali nohy (porov. Mt 28, 9). Ony prvé dostana
vyzvu oznamit’ apoStolom zvest o tejto skutoc¢nosti (porov. Mt 28, 1 — 10; Lk 24, 8 — 11). No
svité evanjelium podla Jana (porov. aj Mk 16, 9) najviac vyzdvihuje mimoriadnu tlohu Marie
Magdalény. Ona totiz sa prva stretd so zmftvychvstalym JeziSom. Sprvoti sa sice domnieva,
ze je to zahradnik, ale hned’ ho spozn4, len ¢o ju Jezi$ oslovi po mene. ,,Jezis ju oslovil:
,Miéria!‘ — Ona sa obratila a po hebrejsky mu povedala: ,Rabbuni!‘, ¢o znamena Ucitel’. Jezi$
jej povedal: Uz ma nedrz, ved’ som este nevystupil k Otcovi, ale chod’ k mojim bratom a
povedz im: Vystupujem k mdjmu Otcovi a k vaSmu Otcovi, k méjmu Bohu a k vaSmu Bohu.
— Maria Magdaléna iSla a zvestovala u¢enikom: Videla som Pana — a ze jej toto povedal: (Jn
20, 16 — 18).

Preto ju nazyvaja ,,apoStolkou apostolov*.(38) Maria Magdaléna este skor ako apostoli bola
oc¢itym svedkom zmftvychvstalého Krista, a preto aj prva mu vydala svedectvo pred nimi.
Tento pripad zhriuje v istom zmysle takmer vSetko, o sa prv povedalo o BoZich pravdach,
ktoré Jezi$ zjavil zendm prave tak ako i muzom. Mozno povedat’, ze takto sa splnili slova
Proroka: ,,Vylejem svojho ducha na kazdého a prorokovat’ budi vasi synovia a vase dcéry*
(Joel 3, 1). A patdesiateho diia po Kristovom zmftvychvstani sa splnia tieto slova v
jeruzalemskom veceradle este raz, ked’ zosttpil Duch Svity Potesitel’ (porov. Sk 2, 17).
Vsetko to, ¢o dosial’ bolo povedané o JeziSovom vztahu k Zenam, potvrdzuje a objasnuje v
Duchu Svitom pravdu o rovnosti obidvoch, muza a Zeny. Treba hovorit’ o urcitej ,,podstatnej
rovnopravnosti, nakol’ko obaja — tak zena ako muz — boli stvoreni na Bozi obraz a na Boziu
podobu a obaja mdzu uplne rovnakym spdsobom prijat’ dar Bozej pravdy a lasky v Duchu
Svétom. Obidvaja prijimaji jeho spasonosné a posvicujice ,,navstevy.

Skuto¢nost’, Ze niekto je muzom alebo zZenou netvori nijaku hradzu, takisto ako nezuZzuje v
¢loveku spasonosnu a posvicujucu ¢innost’ Ducha Svitého skutocnost, Ze niekto je Hebrej a
iny je Grek, ze jeden je slobodny a druhy je otrok, podl'a znamych slov Apostola: ,,Vy vSetci
ste jeden v Kristovi JeziSovi“ (Gal 3, 23). Ale tato jednotnost’ nerusi rozdielnost’. Ten Duch
Svity, ktory v nadprirodzenom poriadku posvécujucej milosti tvori tito jednotu, takisto
zaroven sposobuje, aby prorokovali ,,vasi synovia“, ako aj ,,vase dcéry*. ,,Prorokovat™ vSak
znamena slovom a celym zivotom ohlasovat’ ,,vel’ké Bozie skutky* (porov. Sk 2, 11), pricom
zostava zachovana pravost’ a origindlnost’ kazdej osoby, ¢i ide o Zenu a ¢1 0 muza.
Evanjeliova ,,rovnost™ ¢iZe ,,zrovnopravnenie* muza a zeny vzhl'adom na ,,vel’ké Bozie
skutky*, tak jasne zvyraznena v slovach a v ¢inoch Jezisa Nazaretského, tvori zjavny zaklad
dostojnosti a povolania Zeny v Cirkvi a vo svete. Kazdé povolanie ma teda hlboky osobny a
prorocky zmysel. V takto chapanom l'udskom povolani nadobtida novy rozmer aj to, o je
osobitne Zenské, a je to rozmer onych ,,velkych Bozich skutkov* ktorych Zena je Zivym
subjektom a nezastupiteI'nym svedkom.

V.
MATERSTVO - PANENSTVO

1. Dva rozmery povolania Zeny

17. Teraz vSak obrat'me nasu pozornost’ na materstvo a panenstvo, ako na dva osobitné
rozmery, ktorymi sa moze realizovat’ osobnost’ Zeny. Tieto dva rozmery vo svetle evanjelia
nadobudaju svoju dblezitost’ a zavaznost’ v Panne Marii, ktora ako ,,panna‘“ stava sa ,,matkou‘
Bozieho Syna. Tieto dva rozmery Zenského povolania sa v nej tak podivuhodne stretajii a
spajaju, ze jeden nevylucuje druhy, ba ho obdivuhodne zdokonal'uje. Rozprava o Zvestovani
v Evanjeliu podl'a Lukasa jasne poukazuje, Ze Cosi také sa Nazaretskej Panne zdalo



neuskutocnitel'nym. Ked’ poc€uje slova: ,,Pocnes a porodis syna a d&§ mu meno Jezis*, ihned’
sa spytuje: ,,Ako sa to stane, ved’ ja muza nepoznam?* (Lk 1, 31 — 34). V beznom
prirodzenom poriadku materstvo je vysledkom vzajomného ,,poznania“ muza a zeny v
manzelskom obcovani. Maria vSak, rozhodnutda zotrvat’ vo svojom predsavzati ostat’ pannou,
vyslovuje Boziemu poslovi otdzku a hned’ na fiu aj dostava odpoved’: ,,Duch Svity zostpi na
teba.*“ To akoby jej povedal: Tvoje materstvo nebude dosledkom manzelského ,,poznania“, ale
dielom Ducha Svitého, a ,,moc NajvyssSieho zatieni* tajomstvo pocatia a narodenia Syna.
Jeho, ako Syna Boha najvyssieho, ti dava jedine Boh, a to spdsobom, ktory len on pozna.
Maria si teda zachovala svoje panenské: ,,Ja muza nepoznam* (porov. Lk 1, 34) a v tom istom
momente sa stala matkou. V nej sa spaja materstvo s panenstvom. Tieto dve danosti sa
navzajom nevylucuju a si neprekdzaji. Ba ¢o viac, osoba Matky Bozej poméha vSetkym
I'ud’'om — najmé vSak vSetkym Zzenam — spravne poznat’, ako sa tieto dva rozmery a dve cesty
povolania Zeny ako osoby, rozvijaju a navzéjom dopliuju.

2. Materstvo

18. Aby sme mali u¢ast’ na tomto ,,spravnom poznani‘‘, musime hlbsie nazriet’ do pravdy o
T'udskej osobe, ako ju pripomina Druhy vatikansky koncil. Clovek totiz — tak muz ako Zena —
je jediné stvorenie na svete, ktoré Boh chcel preit samo. Ved’ ide o osobu a o subjekt, ktory
sam rozhoduje o sebe. Zarovein Clovek ,,nemoze najst’' v plnej miere sam seba, iba ak: v
neziStnej samozertve“(39). Uz sa predtym povedalo, Ze tento opis a ¢i tato definicia osoby
zodpoveda zakladnej biblickej pravde o stvoreni ¢loveka — nielen muza, ale aj Zeny — na Bozi
obraz a na Boziu podobu. Tento opis nie je Cisto teoreticky, ani definicia nie je abstraktna,
lebo poukazuje podstatnym spdsobom na to, ¢o znaci byt ¢lovekom, zdéraznujuc hodnotu
sebadarovania, daru svojej osoby. A v tomto ponati o osobe vizi aj podstata onoho ,,ethosu*,
neodluciteného od pravdy o stvoreni, ktory potom plnsie objasnia posvitné knihy Bozieho
zjavenia, menovite evanjelia.

Tato pravda o l'udskej osobe nam otvara aj cestu k plnému pochopeniu materstva zeny.
Materstvo je totiz dosledkom manzelského spojenia muza a Zeny, ¢ize onoho biblického
,poznania“, ktoré zodpoveda splynutiu dvoch v ,,jednom tele* (porov. Gn 2, 24), a tak ono
uskuto¢iiuje, zo strany Zeny, vzneSeny sebadar ako zvyraznenie manzelskej lasky, v ktorej sa
manzelia medzi sebou tak Gzko spoja, ze vytvaraju ,,jedno telo*. Toto biblické ,,poznanie* sa
vsak iba vtedy realizuje podl'a celej pravdy o dostojnosti osoby, ked’ vzajomny sebadar
nenaru$a ani muzova ziadostivost’ stat’ sa ,,majitel’om* manzelky (,,on bude vladnut’ nad
tebou*), ani svojvola manzelky, ovladanej svojim instinktom (,,budes tuzit’ po svojom
muzovi“ — Gn 3, 16).

Vzajomny sebadar 0osdb v manZelskom zvizku sa otvara k daru nového zivota, nového
¢loveka, ktory je tieZ osobou na obraz a podobu svojich rodi¢ov. Materstvo uz od pociatku
nesie v sebe zvlasStne otvorenie sa vo¢i novej osobe; a toto je vlastne ,,aloha* prislichajuca
zene. Lebo Zena v tomto otvoreni sa, ked’ po¢ne a porodi diet’a, objavi a ndjde seba samu
prostrednictvom ,,uprimného sebadarovania®. Dar vnutornej velkodusnosti poc¢at’ a porodit’
diet’a je spojeny s manzelskym zjednotenim, ktoré — ako sme povedali — ma tvorit’
mimoriadnu chvil'u onoho vzajomného sebadaru tak zo strany Zeny, ako aj zo strany muza.
Pocatie a porodenie novej 'udskej bytosti je podl'a Pisma ovencené tymito slovami zeny—
rodicky: ,,Dostala som ¢loveka od Pana“ (Gn 4, 1). — Toto zvolanie Evy, ktora je ,,matkou
vSetkych zijacich®, sa tol’ko raz opakuje, kol’ko raz na svet pride novy clovek, a je prejavom
radostného vedomia Zeny, Ze totiZ ma ucast’ na tajomstve nepretrzitého plodenia. Manzelia
takto prenaSaju d’alej tvorivl silu Boha-Stvoritel’a.

Materstvo zeny medzi pocatim a porodenim diet’at’a je istym biologicko-fyziologickym a
psychickym procesom, o ktorom dnes vieme viac, ako sa o iom predtym vedelo, a je
predmetom d’alSich dokladnych vyskumov. Vedecké badanie zretelne dokazuje, ako stavba



zenského tela a cely suhrn jej orgdnov st uspdsobené na materstvo, na pocatie, na tehotnost’ a
na porod, co ma svoj povod v manzelskom spojeni s muzom. Toto vSetko je zaroven
zosuladené s psychicko-fyzickou §truktirou Zeny. Cimkol'vek prispievaju k tejto téme
rozlicné vedy, to je prinosom a ma svoju zavaznost’, len aby sa vyskum neobmedzoval na bio-
fyziologické studium Zeny a jej materstva. Takyto ,,z0zeny* obraz by sa stotoznoval s
materialistickym chapanim Cloveka a sveta. Takto by uniklo, zial’, to, co neodlucitel'ne patri k
podstate veci, lebo materstvo — ako l'udsky fakt a prejav — sa naplno objasni iba na zaklade
pravdy o osobe. Materstvo je totiz izko spojené so Struktirou zenského bytia ako osoby a s
osobnou povahou sebadaru: ,,Dostala som ¢loveka od Pana“ (Gn 4, 1). Stvoritel’ daroval
rodi¢om diet’a. U Zeny sa to zvlast’ spaja s jej tprimnym ,,sebadarom®. Slova Panny Marie pri
Zvestovani: ,,Nech sa mi stane podl'a tvojho slova®, znamenaju pohotovost’ zeny darovat’ seba
a prijat’ v sebe novy zivot.

V materstve Zeny spojenom s otcovstvom muza sa odzrkadl'uje to ve¢né tajomstvo plodenia,
ktoré je v Bohu samom, v Bohu Trojjedinom (porov. Ef 3, 14 — 15). Ludské rodi¢ovstvo je
spolo¢né muzovi i Zene. A ak Zena, vedend laskou k muzovi, povie ,,porodila som ti dieta“;
jej slova zéroven znamenaju ,,toto je nase dieta®. No aj ked” obaja st rodi¢mi svojho diet’at’a,
predsa vsak zena svojim materstvom ma hlavny podiel na tom, Ze st obaja vospolok rodi¢mi,
a teda ona mé vaznejSiu tlohu. Hoci rodicovstvo pochadza od obidvoch, predsa sa v Zene
uskutoéiiuje ovela konkrétnejsie, najma pred prichodom diet’at’a na svet. Zena totiZ priamo
,»plati“ za spolo¢né rodi¢ovstvo, ktoré sa doslovne Zivi silami jej tela i ducha. Preto si muz ma
byt vedomy, ze v tomto spolo¢nom rodi¢ovskom ukone berie na seba mimoriadny zavizok
voci Zzene. Preto nijaké ponimanie ,,rovnosti prav* medzi muzom a zenou nie je spravne, ak sa
na tuto skuto¢nost’ neberie hlavny zretel’.

Materstvo obsahuje v sebe vynikajuce spolocenstvo s tajomstvom Zivota, ktory sa rozvija v
zenskom lone. Matka obdivuje toto tajomstvo zivota a vnutornym nazeranim ,,vnima“, ¢o sa v
nej deje. Vo svetle ,,poc¢iatku“ matka prijima a miluje ako osobu diet’a, ktoré nosi pod srdcom.
Tento dolezity druh symbidzy s novou 'udskou bytostou, ktora sa pozvol'ne formuje, utvara v
nej duchovny postoj voci cloveku — nielen vo¢i vlastnému dietat’u, ale voci ¢loveku vobec —,
ktory hlboko charakterizuje celt osobnost’ Zeny. VSeobecne sa pripust’a, Ze zena vie silnejSie
ako muZz venovat’ pozornost’ konkrétnemu cloveku, a Ze materstvo este viac v nej stupiiuje
tuto vlohu. Muz, hoci aj berie vazne svoju ucast’ na rodicovstve, predsa sa nachadza ,,zvonku*
procesu tehotenstva a porodenia diet’at’a, a preto sa musi z mnohych hl'adisk od matky priacat’
svojmu ,,otcovstvu“. A toto vSetko — mdzeme povedat’ — patri do normalneho I'udského
dynamizmu rodi¢ovstva. To plati aj pre obdobie po prichode dietat’a, najmé v prvych rokoch.
K celkovej vychove dietata ma prispievat’ harmonicka spolupraca obidvoch, matky a otca.
Jednako vSak materska starostlivost’ ma rozhodujuci vyznam pri stvarnovani novej l'udskej
osobnosti

3. Materstvo vo vzt'ahu k Zmluve

19. Do nasej tivahy sa vracia biblicky obraz Zeny z Protoevanjelia. Zena ako rodi¢ka a prva
vychovavatelka ¢loveka (vychova je duchovnym rozmerom rodi¢ovstva), ma vroden
prednost’ pred muzom. Hoci jej materstvo (predovsetkym v biofyzickom zmysle) zavisi od
muza, predsa ona vtlaca podstatny ,,znak“ do celého procesu, v ktorom sa novi synovia a nové
dcéry l'udského pokolenia vyvijaji ako osoby. Materstvo zeny v biofyzickom zmysle sa
naoko javi ako ,,pasivita®; v nej a v jej organizme ,,sa odohrava“ proces stvarfiovania nového
Zivota; tento proces ju viak zasahuje do hibky. V osobnom a etickom zmysle materstvo
poukazuje na tvorivu a vel'mi ddleziti schopnost’ Zeny, od ktorého v podstatnej miere zavisi
¢lovecenstvo nového l'udského bytia. V tomto zmysle materstvo Zeny pripomina aj povolanie
a vyzvu adresovanil na muza a na jeho otcovstvo.



Biblicky obraz ,,zeny* dovrSuje a takreceno korunuje materstvo Matky Bozej; slova
Protoevanjelia: ,,Nepriatel'stvo ustanovujem medzi tebou a Zenou‘ maju tu nové potvrdenie. —
Hl’a, v nej a v jej materskej odpovedi ,,fiat” (,,Nech sa mi stane podla tvojho slova®), Boh
vyhlasuje novia Zmluvu s 'udskym pokolenim, ktora je vecna a definitivna v Kristovi, v jeho
tele a krvi, v jeho krizi a zmftvychvstani. A tdto Zmluva préve preto, Ze sa ma uskutocnit’ v
,tele a krvi“, ma svoj poc¢iatok v Rodicke. ,,Syn NajvySsieho* pre fiu a pre jej panenské a
materské ,.fiat moze Otcovi slavnostne vyhlasit: ,,Dal si mi telo... Hla, prichadzam, aby som
plnil tvoju volu, Boze* (Hebr 10, 3 - 7).

Materstvo zeny je vélenené do obsahu Zmluvy, ktort Boh s ¢lovekom stanovil v JeziSovi
Kristovi. Kol'kokrat a kdekol'vek sa na tejto zemi v historii l'udstva opakuje materstvo Zeny,
vzdy ma vztah k Zmluve, ktori Boh uzavrel s 'udskym pokolenim v materstve Matky Bozej.
Ci tito skutoénost’ nepotvrdzuje JeziSova odpoved’ Zene, ktora ho uprostred zastupu hlasito
blahoslavila skrze materstvo jeho Rodicky: ,,.Blahoslaveny zivot, ktory t'a nosil, a
blahoslavené prsia, ktoré si pozival*“? — A Jezis jej odvetil: ,,Skor su blahoslaveni ti, o
pocivaji Bozie slovo a zachovavaji ho (Lk 11, 27 — 28). — Tu Jezi$ potvrdzuje zmysel
materstva v telesnej oblasti, ale zaroven poukazuje aj na vyssi zmysel materstva v duchovnom
poriadku: ono je znakom zmluvy s Bohom, ktory ,,je Duch* (Jn 4, 24). Takym je najma
materstvo Matky Bozej. Ale aj materstvo kazdej Zeny, ponimané vo svetle evanjelia je nielen
materstvom ,,tela a krvi“. V fiom sa totiz prejavuje vnatorné ,,poctivanie slova zivého Boha* a
stcasne aj ochotna vola ,,zachovavat™ to isté slovo, ked’ze je to slovo ,,ve¢ného zivota“ (Jn 6,
68). Ved’ to narodeni z pozemskych matiek, ina¢ synovia a dcéry I'udského pokolenia, maja
moc od Syna Bozicho ,,stat’ sa Bozimi detmi* (Jn 1, 12). — Rozmer novej zmluvy v Kristovej
krvi prenika 'udské plodenie a robi z neho skuto¢nost’ a ulohu ,,nového stvorenia“ (2 Kor 5,
17). Z hladiska dejin kazdého ¢loveka materstvo Zeny je prvy prah, ktorého prekrocenie je aj
podmienkou zjavenia sa ,,Bozich synov* (porov. Rim 8, 19).

,Ked Zena rodi, je skl'ic¢end, lebo prisla jej hodina. No len ¢o porodi diet’a, uz nemysli na
bolesti pre radost’, ze priSiel na svet ¢lovek™ (Jn 16, 21). — Tieto Kristove slova sa vo svojej
prvej Casti vzt'ahuju na ,,porodné bolesti®, ktoré patria do dedi¢stva po prvom hriechu.
Zaroven vSak poukazuju aj na tesny suvis, ktory ma materstvo zeny s vel’konocnym
tajomstvom. Lebo toto tajomstvo zahriiuje v sebe aj bolest’ Matky stojacej pod krizom — tej
Matky, ktora skrze vieru preziva tajomstvo ,,sebauponizZenia‘“ svojho Syna. ,,Toto je vari
najhlbsia ,,kenosis* v dejinach l'udského pokolenia.(40)

Ked’ pozorujeme tito Matku, ktorej ,,dusu prenikol me¢* (Lk 2, 35), mysel’ sa ndm obracia na
vSetky trpiace matky tohto sveta, ktoré trpia ¢i uz telesne a ¢i dusevne. K tejto bolesti znacne
prispieva vrodend citlivost’ Zzenskej povahy, hoci Zena je ¢asto odolnejSia v utrpeni ako muz.
Tazko vypogitat tieto bolesti. Tazko je pomenovat’ ich vlastnym menom. Mdzeme spomentt’
materinsku starostlivost’ o deti, nayméd ked’ s choré alebo ked’ sa uberaju po zlych cestach;
smrt’ najmilSich osdb, osamelost’ matiek, na ktoré zabudli ich odrastené deti, ako aj
opustenost’ vdov; utrpenia zien, ktoré sa samy boria so Zivotom, zZien ukrivdenych, alebo
vykoristovanych. Okrem toho jestvujl aj trapenia svedomia pre nejaky hriech, ktory rani
materinsku a I'udskt dostojnost’ Zeny; tieto rany svedomia sa tazko hoja. A tak aj s tymito
ranami treba stat’ pod Kristovym kriZom.

Ale evanjeliova rozprava o zene, ktora trpi, ked’ jej nadiSiel ¢as porodit’ diet’a, hned’ nato
hovori aj o radosti. Je to ,,radost’, Ze prisiel na svet ¢lovek®. Aj tato radost’ vdzi vo
velkono¢nom tajomstve, ¢ize v radosti, ktoru zazili apostoli v den Kristovho zmftvychvstania.
,»Aj Vy ste teraz smutni‘ — tieto JeziSove slova odzneli v predvecer jeho utrpenia a smrti — ,,ale
zasa vas uvidim a vase srdce sa bude radovat’. A vasu radost’ vam nik nevezme* (Jn 16, 22 —
23).

4. Panenstvo pre Kralovstvo



20. V uceni JeziSa Krista materstvo sa druzi k panenstvu, ale aj sa od neho lisi. V tejto téme
popredné miesto patri JeziSovej vypovedi, vsunutej do reci o nerozluciteI'nosti manzelstva.
Ked’ totiz u€enici poculi jeho odpoved’ farizejom, hned’ poznamenali: ,,Ked’ je to takto medzi
muzom a zenou, potom je lepSie nezenit’ sa*“ (Mt 19, 10). Akykol'vek vyznam vo vtedajsom
zmyslani u¢enikov malo ono ,,je lepsie®, Pan Jezis§ vychadza z ich nespravnej mienky, aby ich
poucil o prednosti celibatu. On totiz rozoznava bezzenstvo zapri¢inené chybami prirody, aj
ked’ si ich sam ¢lovek zapricinil, od bezzZenstva ,,pre nebeské kralovstvo. Hovori totiz: ,,Su aj
taki, o sa urobili neschopnymi manzelstva sami pre nebeské kral'ovstvo* (porov. Mt 19, 12).
Ide tu teda o slobodnu vol'bu celibatu, prijatého pre Kralovstvo, pre eschatologické povolanie
spojit’ sa s Bohom. Potom dolozi: ,,Kto to mdze pochopit’, nech pochopi® (Mt 19, 12). A tieto
jeho slova opakuju, ¢o povedal v uvode rozpravy o celibate (porov. 19, 11). Preto bezzenstvo
pre nebeské kralovstvo nie je len vysledkom slobodnej vol'by, ale aj mimoriadnou milost'ou
od Boha, ktory niekoho povolava uskutocniovat’ celibat vo svojom zivote. Aj ked’ toto vel'ké
znamenie poukazuje na Bozie kral'ovstvo v budicnosti, uz aj v tomto pozemskom a do¢asnom
zivote pomaha zasvitit’ vSetky sily ducha a tela eschatologickému kralovstvu.

Kristove slova st odpoved’ou na otazku u¢enikov. Priamo st adresované tym, €o sa na vec
pytali, a st to muzovia. Jednako vSak Kristova odpoved’ ako také je nielen pre muzov, ale aj
pre zeny. Odpoved’, vyplyvajuca z celého suvisu rozpravy, ozrejmuje evanjeliovy ideal
panenstva, ideal, ktory predstavuje vyraznu ,,novost™ v porovnani s tradiciou Starého zakona.
Pravda, tato tradicia uréitym sposobom nadvizovala na oakavanie Izraela, najmé izraelske;j
zeny, na prichod Mesiasa, ktory sa mal narodit’ z ,,potomstva zeny*. No vzneSeny umysel zit’
v celibate a v panenstve pre uzsie spojenie sa s Bohom nebol celkom cudzi niektorym vrstvam
zidovskej spolo¢nosti, najmé tesne pred narodenim JeziSa Krista. Predsa vSak bezzenstvo pre
Bozie kral'ovstvo, teda panenstvo, je nepopieratelnd novota, stivisiaca s vtelenim Syna
Bozieho.

Po Kristovom prichode o¢akavanie Bozieho 'udu sa musi upriamit’ na budtce, eschatologické
kralovstvo, ktor¢ prichddza a do ktorého on sdm ma voviest’ novy Izrael. Ale na taky obrat a
na takll vymenu hodnot je potrebné nové vedomie viery. Kristus to zdoraziuje dva razy: ,,Kto
to moze pochopit’, nech pochopi.“ — To vsak chapu iba ti, ,.ktorym je to dané“ (Mt 19, 11). V
Marii v§ak — ako v prvej — sa prejavilo toto nové vedomie, ked’ sa pytala anjela: ,,Ako sa to
stane, ved’ ja muza nepoznam® (Lk 1, 34). Hoci Svité pismo ju predstavuje ako ,,pannu
zasnubentt muzovi z rodu Davidovho, menom Jozefovi® (Lk 1, 27), ona predsa zotrvava vo
svojom panenskom predsavzati, takze materstvo, ktoré v nej uskutocni ,,moc Najvyssieho*,
bude dielom Ducha Svitého, ktory na fiu zosttpi (porov. Lk 1, 35). Ze sa stala Bozou matkou,
to bolo tplne nepredvidanou odpoved’ou na 'udské ocakévania izraelskych zien. Marii sa to
udel'uje ako dar samého Boha. Tento dar sa stava zaciatkom a vzorom aj nového ocakéavania
vSetkych l'udi vzhI'adom na Ve¢na zmluvu, vzhl'adom na novy a ve¢ny Bozi prisl'ub: je totiz
znamenim eschatologickej nadeje.

Na zéklade evanjelia sa rozvinul a prehibil vyznam panenstva ako povolania aj pre Zzenu, v
ktorom nachadza potvrdenie jej dostojnost’ v pripodobneni k Panne z Nazareta. Evanjelium
predklada vzneSeny ideal zasvitenia osoby, ¢ize vylucného zasvitenia ¢loveka Bohu na
zaklade evanjeliovych rad, a to zvlast’ rady Cistoty, chudoby a poslusnosti. Ich
najdokonalej$im stelesnenim je sam JeZi§ Kristus. Kto tazi ist’ za nim radikalnym spdsobom,
rozhodne sa pre zivot podla tychto rad. Tieto rady sa odlisuju od prikazani a ukazuju
krestanovi cestu evanjeliovej radikalnosti. Od zaciatku krest'anstva nastupuju na tato cestu
muZzovia a Zeny, pretoze evanjeliovy ideél bol adresovany ¢lovekovi bez akéhokol'vek ohl'adu
na rozdielnost’ pohlavia.

V tomto SirSom kontexte treba uvazovat’ o panenstve tiez ako o ceste Zeny — 0 ceste, na ktorej
ona inym sposobom nez v manzelstve, uskutociiuje svoju zensku osobnost’. Aby sme tito
cestu spravne pochopili, musime sa znova vratit’ k zakladnej myslienke krest'anske;j



antropologie. V dobrovol'ne zvolenom panenstve Zena potvrdzuje samu seba ako osobu, Cize
ako bytost’, ktort od pociatku Stvoritel’ chcel pre fiu samu,(41) sucasne vSak realizuje aj
osobnu hodnotu svojej zenskosti, nakol'ko sa stava ,,neziStnym darom* pre Boha, ktory zjavil
seba samého v Kristovi, darom pre Krista, Vykupitel'a ¢loveka a Zenicha dusi: ,,zasnubnym®
darom. Nemo6zZeme spravne pochopit’ panenstvo, ¢ize zasvitenie sa Zeny v panenskom stave,
bez odvolania sa na zdsnubnu lasku, lebo v tejto laske sa 'udska osoba odovzdava do daru
nickomu inému.(42) Napokon takisto treba posudzovat’ aj zasvitenie sa muza v kilazskom
celibate alebo v rehol'nom stave.

Vrodeny sklon k zasnibeniu, jestvujuci v Zene, nachadza odpoved’ v panenstve chapanom v
uvedenom zmysle. Zena, od ,,poéiatku* povoland prijimat’ a davat’ lasku, najde v povolani k
panenstvu na prvom mieste Jezisa ako Vykupitela, ktory ,,miloval svojich do krajnosti*, az do
uplného sebadaru, a na tento dar ona odpovie ,,uprimnym darom* celého svojho Zivota.
Odovzda sa bozskému Zenichovi, a toto jej sebaodovzdanie je zamerané k spojeniu celkom
duchovnej povahy. Ved’ ¢innost'ou Ducha Svitého sa stane ,,jednym duchom® s Kristom —
Zenichom (porov. 1 Kor 6, 17).

Toto je evanjeliovy ideél panenstva a v iom sa zvlaStnym spdsobom uskutocniuje aj
dostojnost’ aj povolanie zeny. V takto chapanom panenstve nachddzame takzvany
,evanjeliovy radikalizmus®: opustit’ vSetko a ist’ za Kristom (porov. Mt 19, 27). A toto
nemozno porovnavat’ s oby¢ajnym stavom nezenatého a nevydatej, lebo panenstvo sa
neobmedzuje iba na samotné ,,nie, ale obsahuje v sebe hlboké ,,ano* zasnubnej povahy, ¢ize
darovanie seba z lasky, uplne a nedelitel'ne.

5. Materstvo podla ducha

21. Panenstvo chapané v zmysle evanjelia vylucuje manzelstvo, a tym aj prirodzené
materstvo.

Pravda, zrieknutie sa materstva, ¢o moze od zeny niekedy vyzadovat’ vel'ké obety, jej zaroven
otvara cestu k inému druhu materstva, ktoré je duchovné ¢ize ,,podl'a ducha* (porov. Rim 8,
4). Ved’ panenstvo nepozbavuje zenu jej vzacnych Zenskych vlastnosti. Duchovné materstvo
sa moze prejavit mnohorakym spdsobom. V zivote Bohu zasvitenych zien, zachovavajicich
charizmu a pravidla tej-ktorej institucie apostolskej povahy, toto materstvo sa moze prejavit’
ako prakticka starostlivost’ o bliznych, zvlast’ o tych najniidznejSich: napriklad o chorych a
telesne postihnutych, o opustenych a siroty, o deti a starcov, o mladych, o vdzinov, vo
vSeobecnosti hovoriac o vSetkych vysunutych na okraj spolo¢nosti. Takto zasvitena Zena
nachadza svojho Zenicha, ktory v rozli¢nych pripadoch moze byt navonok inaksi, ale vzdy
ten isty, v kazdom jednotlivcovi podl'a jeho vlastnych slov: ,,Cokol'vek ste urobili jednému z
tychto mojich najmensich bratov, mne ste urobili“ (Mt 25, 40). Sntibenecka laska je totiz
pohotova preniest’ sa na vSetkych, ktori sa nachddzaji v okruhu jej pdsobnosti. V manzelstve
tato obetava ochota, hoci otvorend pre vSetkych, spociva predovsetkym vo vel'kodusnej laske
voci detom. Ale v panenskom zasvéteni sa tato pohotovost’ otvara vSetkym 'ud’'om, ktorych v
sebe zahffia laska Zenicha — JeZisa Krista.

Na JeziSa Krista, Zachrancu kazdého Cloveka, upriamend a jemu obetovana sniibenecka laska,
ktorej zameranost’ na materstvo je vloZena do srdca Zeny, panenskej snibenice, je aj ochotna
sa otvorit’ vSetkym a kazdému osobitne v Kristovi. A toto sa naozaj uskutocnuje v rehol'nych
spolo¢nostiach, ktoré sa venuju apostolskej a dusSpastierskej ¢innosti a sa u¢inne uplatiluje aj v
kontemplativnych spoloCenstvach a v klauzure, ale inak§im spdsobom. Okrem toho jestvuju aj
iné formy povolania k panenstvu pre Bozie kral'ovstvo, ako st napriklad sekularne institity,
alebo aj spoloCenstva zasvitenych osob, ktoré sa rozvijaji v ramci rozli¢nych hnuti, skupin,
spolkov a pod. Vo vSetkych tychto formach sa rozmanitym spdsobom potvrdzuje té ista
pravda o duchovnom materstve osdb zijucich v panenskom stave. Nech je akokol'vek, nejde
tu iba o komunitarny $tyl Zivota, ale aj o iné formy mimo komunity. Lebo napokon panenstvo



ako povolanie zeny je vzdy povolanim urcitej osoby, a to osoby konkrétnej a
neopakovatelnej. Rovnako aj duchovné materstvo je hlbokou osobnou danost’ou a mozno ho
chapat’ iba ako osobné povolanie.

Vychadzajuc z tohoto, mozno vybadat’ osobitna blizkost’ medzi panenstvom nevydatej zeny a
materstvom zZeny vydatej. Tato podobnost’ smeruje nielen od materstva k panenstvu, ako sme
to uz vyssie zdoraznili, ale aj od panenstva k manzelstvu ako k tej forme povolania zeny, v
ktorej sa ona stdva matkou deti narodenych z jej lona.

Bodom, z ktorého vychadza tato druha podobnost’, je znamy vyznam svadby. Zena totiZ sa
mdze zosobasit’ alebo vydat’ tak vo sviatosti manzelstva ako aj duchovne — prostrednictvom
zasnub s JeziSom Kristom. Ale v oboch pripadoch ,,vydanie sa“ poukazuje na ,,aprimny
osobny dar* snubenice snibencovi. A takto sa mdze povedat’, ze zmysel manzelstva sa
duchovnym sposobom nachédza v panenstve. A ked’ je reC o fyzickom materstve, ¢i toto
materstvo nemusi byt’ aj duchovnym, ak ono mé zodpovedat’ celkovej pravde o ¢loveku, ktory
je jednotou tela a ducha?... Jestvuje teda viacero dovodov, aby sme v tychto dvoch rozliénych
cestach — to jest vo dvojakom povolani zeny — videli hlboki komplementarnost’, vzajomné
doplnenie, ba dokonca hlboka vnutornii jednotu jej bytia ako osoby.

6. ,,Deti moje, hP’a, znova vas v bolestiach rodim*

22. Evanjelium odhal'uje a umoziuje spravne pochopit’ tento sposob bytia 'udskej osoby, a
ono aj kazdej Zene a kazdému muZzovi poméha podla neho Zit', a tak realizovat’ seba samého.
Jestvuje totiz hlboké ,,zrovnopravnenie* vzh'adom na dary Ducha Svitého, vzhl'adom na
,,vel'ké Bozie diela“ (porov. Sk 2, 11). A nielen to. Prave vzhl'adom na tie ,,vel’ké Bozie diela®
muz — apostol, citi potrebu odvolat’ sa na to, €o je bytostne zenské, aby vyjadril prava
skuto€nost’ svojej apostolskej sluzby. Tak to robi Pavol z Tarzu, ked’ sa obracia na Galat’anov
so slovami: ,,Deti moje, znova vas v bolestiach rodim* (4, 19). V Prvom liste Korint'anom (7,
38) Apostol ohlasuje prvenstvo panenstva nad manzelstvom, ¢o je trvalym uc¢enim Cirkvi v
duchu Kristovych slov naznacenych v Evanjeliu podl'a Mattsa (19, 10 — 12), bez toho vsak,
ze by zatienil vyznam fyzického a duchovného materstva. Na objasnenie zékladného poslania
Cirkvi nenasiel lepSieho vyjadrenia, nez odvolanie sa na materstvo.

Odraz tejto analogie — i tej istej pravdy — najdeme v dogmatickej konstitucii o Cirkvi: Maria
je ,,predobrazom® Cirkvi:(43) ,,Lebo v tajomstve Cirkvi, ktora sa tiez pravom nazyva matkou
a pannou, blahoslavena Panna Méria predchadza ako vynikajuci a jedine¢ny vzor panny a
matky... Porodila na zemi Syna, ktorého Boh ur¢il za prvorodeného medzi mnohymi bratmi
(porov. Rim 8, 29), totiz medzi veriacimi, na ktorych zrode a vychove Maria spolupracuje s
materinskou laskou®.(44) ,,Nuz aj Cirkev, ktora kontempluje jej tajomnu svétost’, nasleduje jej
lasku a verne plni vol'u Otcovu, stdva sa Matkou tym, Ze verne prijima slovo BozZie; lebo
kazanim a krstom rodi pre novy a nesmrtel'ny zivot dietky pocaté z Ducha Svitého a splodené
z Boha.“(45) Ide tu o materstvo ,,podl'a Ducha‘“ vo vzt'ahu k synom a dcéram l'udského rodu.
A takéto duchovné materstvo, ako bolo povedané, sa stava ,,ulohou* Zeny aj v panenstve. Aj
Cirkev ,,je tiez pannou, &o zachovava neporusent a &istli vernost’ svojmu Zenichovi*.(46)
Toto sa najdokonalejSie naplnilo v Marii. Preto Cirkev ,,nasledujic Matku svojho Pana,
mocou Ducha Sviétého zotrvava v panensky neporusenej viere, pevnej nadeji a Gprimne;j
laske.“(47)

Koncil potvrdil, Ze nie je mozné porozumiet’ tajomstvo Cirkvi, jej skutocnost’, jej podstatnii
zivotnost’ bez odvolania sa na Bohorodicku. Nepriamo tu nachadzame nadviazanie na
biblicky predobraz ,,zeny*, ktory sa prvykrat vyrazne nacrtava v rozprave o ,,pociatku‘
(porov. Gn 3, 15) a potom sleduje cestu od Stvorenia, cez hriech k Vykupeniu. Tymto
spdsobom sa potvrdzuje hlboké spojitost’ toho, ¢o je l'udské, s tym, ¢o vytvara Boziu
ekonomiu v dejinéch ¢loveka. Biblia nas presvied¢a o tom, Ze nemoze jestvovat’ nalezité
vysvetlenie ¢loveka, ¢ize toho, ¢o je ,,l'udské®, bez patricného ohl'adu na to, ¢o je ,,zenské®.



Podobne je tomu v Bozej ekondémii spasy: ak ju chceme plne porozumiet’ vo vztahu k celym
dejinam Cloveka, tak nemozeme vynechat’ zo zorného pol'a nasej viery tajomstvo ,,zeny*:
panny — matky — sntibenice.

VI.
CIRKEV - KRISTOVA NEVESTA

1. ,,Velké tajomstvo*

23. Kl'ucovy vyznam maji v tomto ohl'ade slova z Listu Efezanom: ,,Muzi, milujte manzelky,
ako Kristus miluje Cirkev a seba samého vydal za fiu, aby ju posvitil o€istnym kupel'om vody
a slovom, aby si sam pripravil Cirkev slavnu, na ktorej niet Skvrny ani vrasky ani ni¢oho
podobného, ale aby bola svitd a nepoSkvrnena. Tak su aj muzi povinni milovat’ svoje
manzelky ako vlastné tela. Kto miluje svoju manzelku, miluje seba samého. Ved’ nik nikdy
nemal v nenavisti svoje telo, ale zivi si ho a opatruje ako Kristus Cirkev, lebo sme tidmi jeho
tela. Preto muz zanecha otca i matku a priputa sa k svojej manzelke a budu dvaja v jednom
tele. Toto tajomstvo je velké; ja hovorim o Kristovi a Cirkvi. Ale aj vy, kazdy jeden, nech
miluje svoju manzelku ako seba samého. A manzelka nech si cti muza“ (5, 25 — 32).

V tomto liste autor vyjadruje pravdu o Cirkvi ako o Kristovej neveste, poukazujic sti¢asne na
to, ako sa tato pravda zakorenuje v biblickej skuto¢nosti stvorenia ¢loveka ako muza a Zeny.
Stvoreni na Bozi obraz a podobu, ako ,,jednota dvoch®, su obaja povolani k laske, ktora ma
zasnubny charakter. Mozno tiez povedat’, ze sledujuc opis stvorenia v Knihe Genezis (2, 18 —
25), sa toto zédkladné povolanie objavuje sucasne so stvorenim Zeny a je Stvoritel'om vpisané
do ustanovizne manzelstva, ktoré podl'a Knihy Genezis (2, 24) ma od pociatku charakter
zjednotenia 0s6b (communio personarum). Hoci aj nie bezprostredne, tento isty opis
,pociatku® (porov. Gn 1, 27; 2, 24) poukazuje na to, zZe cely ,,ethos* vzajomnych vzt'ahov
medzi muzom a Zenou musi zodpovedat’ pravde ich bytia ako 0sob.

O tom vsetkom sme uz uvazovali vyssie. Text Listu Efezanom tato pravdu este raz potvrdzuje
a sucasne prirovnava zasnubny charakter lasky medzi muzom a Zenou k tajomstvu Krista a
Cirkvi. Kristus je Zenichom Cirkvi, Cirkev je Nevestou Krista. Tato analogia nie je nova:
prenasa do Nového zakona to, o bolo obsiahnuté uz v Starom zékone, konkrétne u prorokov:
Ozeasa, Ezechiela, 1zaiasa(48).

Prislu$né texty si zasluhuju osobitnll analyzu. Uved’'me aspon jeden. Hl'a, ako hovori Boh cez
Proroka ku svojmu vyvolenému l'udu: ,,Nel'akaj sa, lebo sa uz nemusis$ ¢ervenat’; nehanbi sa,
lebo uZ nezakusi§ pohanenia, radSej zabudni na hanbu tvojej mladosti. A nespominaj uz na
pohanu tvojho vdovstva. Lebo tvoj Stvoritel’ je tvojim zenichom, ,Pan zastupov® je jeho
meno. Svity Izraela je tvoj vykupitel’, ,Bohom celej zeme* sa nazyva. Ved’ Pan ta povolal ako
zenu opustent a duchom sklesnutt, ako odvrhnuta zenu svojej mladosti, hovori tvoj Boh. Na
kratku chvil'u som ta opustil, no s vel’kou laskou si t'a pritiahnem. V navale hnevu skryl som
nakratko svoju tvar pred tebou, no vecnym milosrdenstvom som sa nad tebou zmiloval,
hovori tvoj vykupitel’, Pan... Vrchy sa pohnu a kopce sa budu triast’, no moje milosrdenstvo
neodstapi od teba, moja zmluva pokoja sa neotrasie” (1z 54, 4 — 8.10).

Ked'Ze ¢lovek — muz i Zena — bol stvoreny na Bozi obraz a podobu, Boh méze hovorit’ o sebe
ustami Proroka, posluziac si jazykom skuto¢ne I'udskym: v citovanom texte [zaidsa je prejav
Bozej lasky ,,l'udsky®, ale laska sama je bozska. Ako bozska laska ma ona aj zasnubny
charakter vyloZene bozsky, aj ked’ je vyjadreny prostrednictvom podobnosti lasky muza k
zene. Tou Zenou — nevestou je Izrael ako Bohom vyvoleny l'ud, a toto vyvolenie mé svoj
vyluény pramen v neziStnej Bozej laske. Vlastne touto laskou sa vysvetli Zmluva, Casto
predstavované ako manzelska zmluva, ktora Boh stale nanovo uzatvara so svojim vyvolenym
I'udom. Tato zmluva je z BozZej strany ,,trvalym zavdazkom*®, on zostava verny svojej
zasnubnej laske, hoci nevesta sa mnohokrat ukazala nevernou.



Takyto obraz zasnubnej lasky spolu s postavou bozského Zenicha — obraz velmi vyrazny v
textoch prorokov — nachadza svoje potvrdenie a ,,korunovanie“ v Liste Efezanom (5, 23 — 32).
Jan Krstitel’ privital Krista ako Zenicha (porov. Jn 3, 27 — 29) a sam Kristus tieZ vztahuje na
seba toto prirovnanie prevzaté od prorokov (porov. Mk 2, 19 — 20). Apostol Pavol, ktory nesie
v sebe celé dedicstvo Staré¢ho zakona, pise Korintanom: ,,Horlim za vas Bozou horlivostou.
Zasnubil som vas jednému muzovi, aby som vas odovzdal Kristovi ako ¢istti pannu‘ (2 Kor
11, 2). Avsak najplnsie vyjadrenie pravdy o laske Krista Vykupitel'a, podla analogie
zasnubnej lasky v manzelstve, sa nachadza v Liste Efezanom: ,,Kristus miluje Cirkev a seba
samého vydal za nu* (5, 25) a v tom sa stcasne potvrdzuje v celej plnosti to, ze Cirkev je
Kristovou nevestou: ,,Tvojim vykupitel'om je svity Izraela®“ (1z 54, 5). Analogia mozna na
zéklade zasnubného vzt'ahu, prebicha v Pavlovom texte sti¢asne v dvoch smeroch, ktoré sa
spajaju do celku ,,velkého tajomstva* (sacramentum magnum). Zasnubna zmluva vlastna
manzelom ,,objasiiuje* zasnubny charakter zjednotenia Krista s Cirkvou; a toto zjednotenie
zase, nakol’ko ,,vel’ka sviatost™, dodava sviatostnost’ manzelstvu ako svétej zmluve
snubencov: muza a zeny. Ked’ ¢itame tento text, bohaty a zlozity, ktory je v celku jednou
vel'kou anal6giou, musime rozliSovat’ v iom l'udsku skutocnost’ medziosobnych vzt'ahov od
toho, ¢o symbolickym jazykom vyjadruje ,,velké tajomstvo* Bozie.

2. Evanjeliova ,,novost™

24. Text je adresovany manzelom ako konkrétnym zenam a muzom a pripomina im ,,ethos*
zasnubnej lasky, ktory vyplyva z bozského ustanovenia manzelstva od ,,pociatku®. Pravej
povahe tohto ustanovenia zodpoveda vyzva: ,,Muzovia, milujte svoje zeny*, milujte z dovodu
toho zvlastneho a jedinecného spojenia, skrze ktoré sa muz a zena v manzelstve stavaju
,jednym telom* (porov. Gn 2, 24; Ef 5, 31). V tejto laske je obsiahnuté podstatné tvrdenie o
zene ako osobe, tvrdenie, vd’aka ktorému sa moze zena ako osoba v plnosti rozvinat’ a
obohacovat’. Vlastne takto postupuje Kristus ako Zenich Cirkvi, tiZiac po tom, aby ona bola
,,slavna, bez Skvrny a vrasky* (Ef 5, 27). Mozno povedat’, Ze na tomto mieste je plne
zachytené to, ¢o tvori cely Kristov ,,$tyl* vztahu k manzelke a analogicky by sa tak mal
spravat’ muz vo vztahu k zene v kazdej situacii. Tymto sposobom sa obidvaja, muz i zZena,
déavaju navzdjom ako ,,nezistny sebadar®.

Autor Listu Efezanom nevidi nijaky rozpor medzi takto formulovanou vyzvou a
konstatovanim: ,,Zeny nech st poddané svojim muzom ako Panovi, lebo muz je hlavou zeny*
(porov. Ef 5, 22 — 23). Vie totiz, Ze tento poriadok, ktory bol hlboko zakoreneny vo vtedajsom
zvyku a nabozenskej tradicii, sa musi chdpat’ a uskuto¢iiovat’ novym spdsobom: ako
,,vzajomné poddanie v bazni Kristovej* (porov. Ef 5, 21), a to tym viac, Ze muz sa nazyva
,hlavou zeny, tak ako Kristus je hlavou Cirkvi, a on ,,vydal za fiu seba samého* (Ef 5, 25), a
vydat’ za fiu seba samého znaci dat’ aj vlastny zivot. Kym vo vzt'ahu Kristus — Cirkev toto
,,poddanie sa tyka iba Cirkvi, vo vztahu muz — Zena toto ,,poddanie* nie je jednostranné, ale
vzajomne!

Toto vlastne je vo vzt'ahu k ,,davnemu* zrejme ,,nové®: je to evanjeliova novost’. Nachadzame
vel'a miest, v ktorych spisy apoStolov vyjadrujt ta istl ,,novost™, hoci sti€asne prichadza k
slovu aj to, €o je ,,davne*, zakorenené v nabozenskej tradicii Izraela, v sposobe chapania a
vysvetl'ovania posvitnych textov, ako napr. v druhej kapitole Knihy Genezis.(49)

Listy apostolov st adresované 'ud’om, ktori Zili v prostredi toho istého sposobu myslenia a
konania. Kristova ,,novost™ je faktom, tvori jednozna¢ny obsah evanjeliového posolstva a je
ovocim vykupenia.

Sucasne vSak to vedomie, ze v manzelstve jestvuje vzdjomné ,,poddanie manzelov v bazni
Kristovej“, a nie iba ,,poddanie* zeny muzovi, si musi postupne razit’ cestu v srdciach, vo
svedomiach, v konani, v obycCajoch. Je to vyzva, ktora sa odvtedy vzt'ahuje na vSetky
nastavajuce pokolenia, vyzva, ktorti musia l'udia uskutocnovat stdle znova. Apostol napisal



nielen to, ze: ,,V Kristu JeziSovi niet uz muza ani zeny*, ale napisal tiez: ,,Niet uz otroka ani
slobodného*. A predsa, kol’ko pokoleni bolo treba na to, aby sa tato zasada uskutocnila v
dejindch l'udstva odstranenim ustanovizne otroctva! A ¢o povedat’ o inych formach otrocke;j
zéavislosti 'udi a nadrodov, ktora este nezmizla z javiska dejin?

Zatial’ vyzva ,,ethosu vykapenia je jasna a definitivna. Vsetky dovody pre ,,poddanie Zeny
muzovi v manzelstve musia byt interpretované v zmysle vzajomného poddania sa oboch v
bazni Kristovej. Miera opravdivej manzelskej lasky nachadza svoje najhlbsie zZriedlo v
Kristovi, ktory je Zenichom Cirkvi, svojej Nevesty.

3. Symbolicky rozmer ,,veP’kého tajomstva“

25. V texte Listu Efezanom nachadzame aj druhy rozmer tej analdgie, ktora ma v celku slazit
na ozrejmenie ,,velkého tajomstva“. Je to rozmer symbolicky. Ak laska Boha k ¢loveku, k
vyvolenému l'udu Izraelovi je cez prorokov predstavend ako laska Zenicha k neveste, tato
analdgia vyjadruje ,,zasnubnt‘ povahu, ako aj bozsky, a nie 'udsky charakter Bozej lasky:
,Tvoj Stvoritel je tvojim Zenichom,... nazyva sa Bohom celej zeme* (12 54, 5). To isté sa
vztahuje tiez na zasnubnu lasku Krista Vykupitela: ,,Tak Boh miloval svet, ze dal svojho
jednorodeného Syna“ (Jn 3, 16). Ide totiz o Boziu lasku, vyjadrent v diele vykupenia, ktoré
uskuto¢nil Kristus. Podl'a Pavlovho listu je tato laska ,,podobna* zdsnubnej laske 'udskych
manzelov, ale celkom sa, samozrejme, s fiou ,,nestotoznuje*. Analdgia totiz poukazuje na
podobnost’, no ponechava patri¢né miesto nepodobnosti.

Lahko to spozorujeme, ked’ vezmeme do tvahy obraz ,,nevesty*. Podl'a Listu Efezanom
nevestou je Cirkev, podobne ako u prorokov fiou bol Izrael: ide tu teda o podmet skupinovy a
nie o individualnu osobu. Tymto skupinovym podmetom je Bozi 'ud, ¢ize spolocenstvo
zlozené z mnohych osdb, tak Zien, ako aj muzov. ,,Kristus si zamiloval Cirkev* ako
spolocenstvo, ako Bozi I'ud, sucasne vSak v tej Cirkvi, ktord sa v tom istom texte nazyva tiez
jeho ,telom* (porov. Ef 5, 23), si zamiloval kazdu jednotlivii osobu. Kristus totiz vykupil
vsetkych bez vynimky, kazdého muza a kazd zenu. Vo vykupeni sa vyjadruje prave tato
Bozia laska, a v dejinach ¢loveka a sveta sa prejavuje zasnubny charakter tejto lasky.

Kristus vosiel do tychto dejin a zostava v nich ako Zenich, ktory ,,vydal seba samého*.
,,Vydat* znamena ,,stat’ sa nezistnym darom* spdsobom najplnsim, najradikalnej$im: ,,Nikto
nema viacsej lasky™ (Jn 15, 13). V tomto ponati cez Cirkev, vSetci 'udia — tak Zeny ako i
muZzovia — s povolani, aby sa stali ,,nevestou* Krista, Vykupitel'a sveta. Takymto sposobom
,byt nevestou®, a teda tym, Co je ,,zenské®, sa stava symbolom vSetkého ,,I'udského®, podl'a
slov svitého Pavla: ,,Niet uz Zeny, ani muza, lebo vsetci ste jeden v Kristovi Jezisovi“ (Gal 3,
28).

Z jazykového hl'adiska moZzno povedat’, Ze analdgia zasnubnej lasky z Listu Efezanom
vztahuje aj ,,muzské® na to, o je ,,zenské* — ked’ze rovnako aj muzovia ako ¢lenovia Cirkvi
st zahrnuti do pojmu ,,nevesty*. Nemoze to prekvapovat, lebo Apostol, aby vyjadril svoje
poslanie v Kristovi a v Cirkvi, hovori o ,,det'och, ktoré rodi v bolestiach* (porov. Gal 4, 19).
V ramci toho, ¢o je ,,ludské®, totiz toho, ¢o patri l'udskej osobe, ,,muzskost™ a ,,zenskost™ sa
liia, no zaroven sa dopinaju a vzajomne vysvetluju. Toto sa ukazuje tiez vo velkej analogii
,»hevesty“ z Listu Efezanom. V Cirkvi kazdy ¢lovek — muz i Zena je ,,nevestou®, pretoze
prijima ako dar lasku Krista Vykupitel'a a tieZ preto, Ze sa snazi odpovedat’ na tento dar darom
svojej osoby.

Kristus je Zenich. Tymto sa vyjadruje pravda o laske Boha, ktory nas ,,prvy* miloval (porov.
1Jn 4, 19) a darom zrodenym z tejto zdsnubnej lasky k ¢loveku prekrocil vsetky l'udské
o¢akévania, lebo ,,miloval aZ do krajnosti“ (porov. Jn 13, 1). Zenich — Syn spolupodstatny s
Otcom ako Boh — stal sa synom Marie, ,,synom ¢loveka®, skuto¢énym ¢lovekom muzom.
Symbol Zenicha je muzského rodu. V tomto muzskom symbole je predstaveny 'udsky
charakter lasky, ktorou Boh vyjadril svoju bozsku lasku k Izraelu, k Cirkvi, ku vSetkym



I'ud’om. Uvazujic nad tym vsetkym, ¢o evanjelia hovoria o vzt'ahu Krista k zenam,
prichadzame k zaveru, ze ako muz, syn Izraela, vyzdvihol dostojnost’ ,,dcér Abrahamovych*
(porov. Lk 13, 16), ta dostojnost’, ktora patrila zene od ,,pociatku‘ rovnako ako aj muzovi.
Sucasne Kristus zdoraznil celu ti originalnost’, ktora odliSuje Zenu od muza, celé bohatstvo,
akym bola obdarovana v tajomstve stvorenia. V Kristovom vztahu k Zene sa realizuje
prikladnym spdsobom to, ¢o sa v Liste Efezanom vyjadruje pojmom ,,Zenicha®. Prave preto,
7e Kristova bozska laska je laskou Zenicha, je ona obrazom a vzorom pre kazda udska lasku
a zvlast pre lasku muzov.

4. Eucharistia

26. Na Sirokom pozadi ,,vel’kého tajomstva®, ktoré¢ sa vyjadruje v zdsnubnom vztahu Krista k
Cirkvi, mozno tiez spravnym spdsobom porozumiet’ fakt povolania ,,Dvandstich“. Ked’
Kristus povolal iba muzov za svojich apostolov, urobil to tplne slobodnym a suverénnym
sposobom. Urobil to s tou istou slobodou, s akou v celom svojom konani vyzdvihoval
dostojnost’ a povolanie zeny bez ohl'adu na vladnuce zvyky a tradicie uzakonené¢ vtedajsim
zékonodarstvom. A tak hypotéza, Ze povolal za apoStolov muzov, nadvizujuc na mentalitu
svojej doby, vobec nezodpoveda sposobu Kristovho pocinania. ,,Ucitel’, vieme, ze vzdy vravis
pravdu a podl'a pravdy ucis Bozej ceste... Nehl'adi§ na osobu ¢loveka® (Mt 22, 16). Tieto
slova plne charakterizuji pocinanie si Jezisa z Nazareta. Tu nachadza svoje vysvetlenie aj
povolanie ,,.Dvanastich“. Oni boli s Kristom v ¢ase Poslednej vecere; oni sami dostali
sviatostné poverenie: ,, T0oto robte na moju pamiatku!* (Lk 22, 19; porov. 1 Kor 11, 24),
spojené s ustanovenim Eucharistie. Oni vecer v dent zmftvychvstania dostali Ducha Svitého,
aby odpustali hriechy: ,,Komu odpustite hriechy, budi mu odpustené, komu ich zadrzite,
budua zadrzané* (Jn 20, 23).

Tu sme uz v samotnom centre velkono¢ného tajomstva, ktoré naplno zjavuje zasnubnu lasku
Boha. Kristus je Zenich, lebo ,,vydal seba samého*: jeho telo bolo ,,vydané®, jeho krv bola
,Vyliata“ (porov. Lk 22, 19 — 20). Tymto spdsobom vyzdvihuje vyznam zasnubnej lasky
Boha. Kristus je Zenichom Cirkvi ako Vykupitel’ sveta. Eucharistia je sviatostou nasho
vykutpenia. Je sviatostou Zenicha a Nevesty. Eucharistia spritomiiuje a sviatostnym spdsobom
nanovo uskuto¢iuje Kristov vykupitel'sky ¢in, ktory ,,utvara“ Cirkev, jeho telo.

S tymto ,,telom* je Kristus zjednoteny ako Zenich s Nevestou. To vietko je obsiahnuté v Liste
Efezanom. Do tohto ,,vel'kého tajomstva“ Krista a Cirkvi sa v¢lenuje odveka ,,jednota dvoch,
ustanovena od ,,poc¢iatku‘ medzi muzom a Zenou.

Ak Kristus, pri jej ustanoveni, spojil Eucharistiu tak vyrazne s kitazskou sluZzbou apostolov,
tak mézeme usudzovat’, ze tymto sposobom chcel vyjadrit Bohom zamyslany vzt'ah medzi
muzom a zenou, medzi tym, ¢o je ,,zenské“ a tym, o je ,,muzské, tak v tajomstve stvorenia,
ako 1 vyktpenia. PredovSetkym v Eucharistii sa tymto spdsobom vyjadruje sviatostny
vykupitel'sky &in Krista — Zenicha vo vztahu k Cirkvi — Neveste. Toto sa stava priezraénym a
jednoznaénym vtedy, ked’ sviatostnll sluzbu Eucharistie, v ktorej kitaz kona in persona
Christi, vykondva muZz. Toto vysvetlenie je potvrdenim ucenia obsiahnutého v deklaracii Inter
insigniores, vydanej na prikaz papeza Pavla VI., aby sa dala odpoved’ na otazku spojent s
problémom pripustenia Zien ku sluzobnému knazstvu.(50)

5. Dar Nevesty

27. Druhy vatikansky koncil obnovil v Cirkvi vedomie vSeobecného kilazstva. V Novom
zakone je iba jedna obeta a jeden kilaz — Kristus. Na tomto jedinom Kristovom knazstve maju
ucast’ vSetci pokrsteni — tak muzovia, ako 1 zeny, ktori ,,maji prinasat’ samych seba ako ziva a
svéta obetu milti Bohu* (porov. Rim 12, 1), vSade maji hlasat’ svedectvo o Kristovi a tym,
ktori o to ziadaju, maji odovodnit’ nadej na vecny zivot, ktor nosia v sebe (porov. 1 Pt 3,
15).(51) Vseobecna ucast’ na Kristovej obete, v ktorej Vykupitel' odovzdal Otcovi cely svet a



osobitne l'udstvo, spdsobuje, Ze vsetci v Cirkvi su ,,kralovstvom a knazmi* (Zjv 5, 10; porov.
1Pt 2,9), ze sa totiz zGCastnuju nielen na kiazskom, ale aj na prorockom a kral'ovskom
poslani Krista — MesiaSa. Okrem toho tato ucast’ vytvara organickd jednotu Cirkvi ako
Bozieho I'udu s Kristom. V nej sa sucasne vyjadruje ,,velké tajomstvo* z Listu Efezanom:
,Nevesta zjednotend so svojim Zenichom®; zjednotena, lebo Zije jeho Zivotom; zjednoten,
lebo ma tcast’ na jeho trojakom poslani (tria munera Christi); zjednotena v takej miere, ze
,nezi§tnym darom* seba samej odpoveda na nevyslovny dar lasky Zenicha, Vykupitela sveta.
To sa vztahuje na vSetkych v Cirkvi, na Zeny tak ako na muzov, vzt'ahuje sa to rovnako aj na
tych, ktori maja t¢ast’ na ,,sluzobnom knazstve*,(52) ktoré ma povahu opravdivej sluzby. V
ramci ,,vel'’kého tajomstva‘“ Krista a Cirkvi st vSetci pozvani k tomu, aby — ako Nevesta —
odpovedali darom svojho zivota na nevyslovny dar lasky Krista, ktory jediny ako Vykupitel
sveta je Zenichom Cirkvi. V , kralovskom kiazstve®, ktoré je vieobecné, sa vyjadruje sucasne
dar Nevesty.

Toto ma zasadny vyznam pre chapanie Cirkvi v jej vlastnej podstate, aby sa na Cirkev
neprenasali — hoci je ona ,,ustanoviziiou* zlozenou z I'udi a umiestnenou v historii — také
kritérid chapania a hodnotenia, ktoré st cudzie povahe Cirkvi. Hoci Cirkev ma svoju
,hierarchicka® Struktaru,(53) cela tato Struktura je zamerana na posvétenie udov Krista.
Svitost’ sa vSak meria podla ,,velkého tajomstva®, v ktorom Nevesta odpoveda darom lasky
na dar Zenicha, robiac to ,,v Duchu Svitom*, lebo ,,Bozia laska je rozliata v naich srdciach
skrze Ducha Svitého, ktorého sme dostali“ (Rim 5, 5). Druhy vatikansky koncil potvrdzuje
ucenie celej tradicie a pripomina, Ze v hierarchii svitosti je vlastne ,,zena“, Maria z Nazareta
,,obrazom® Cirkvi. Ona ,,predchadza“ vsetkych na ceste svitosti; v jej osobe Cirkev ,,uz
dosiahla tu dokonalost, vd’aka ktorej je neposkvrnena a bez vrasky* (porov. Ef 5, 27).(54) V
tomto zmysle mozno povedat’, ze Cirkev je sti¢asne ,,marianska‘ i ,,apostolsko-
petrovska“.(55)

V dejinach Cirkvi uz od prvych dni bolo — popri muzoch — vel’a zien, v ktorych odpoved’
Nevesty na vykupitel'ska lasku Zenicha nadobtida plného vyrazu. Ako prvé vidime tie, ktoré
sa osobne stretli s Kristom a $li za nim, a po jeho odchode ,,zotrvavali spolu s apoStolmi na
modlitbach® v jeruzalemskom Veceradle az do diia Turic. V ten deft Duch Svity prehovoril
cez ,,synov a deéry“ Bozieho I'udu, spiitajuc predpoved’ proroka Joela (porov. Sk 2, 17). Tieto
zeny a po nich este iné, mali Ziva a vyznamnu ucast’ v Zivote prvej Cirkvi, na budovani
prvého krestanského spolocenstva — a d’alSich spoloc¢enstiev — prostrednictvom svojich
chariziem a mnohorakej sluzby. ApoStolské spisy zaznamenavaju ich mena, napriklad Febe
,,diakonisa Cirkvi v Kenchrach* (porov. Rim 16, 1), Priska s muzom Akvilom (porov. Rim 16,
3; 2 Tim 4, 19), Evodia a Syntycha (porov. Flp 4, 2), Maria, Tryfena, Tryfoza, Persyda
(porov. Rim 16, 6.12). Apostol hovori o ich ,,namahach* pre Krista a tie ,,namahy* oznacuju
rozne oblasti apostolske;j sluzby Cirkvi, po¢inajic od ,,domadcej cirkvi. V nej totiz ,,Gprimna
viera“ prechadza z matky na deti a vaukov, ako tomu bolo v dome Timoteja (porov. 2 Tim 1,
5).

To isté sa opakuje v priebehu vekov, z pokolenia na pokolenie, o ¢om sved¢i celd historia
Cirkvi. Cirkev totiz, braniac dostojnost’ Zeny a jej povolania, vyjadrila tctu a vd’acnost’ voci
tym, ktoré — verné evanjeliu — sa v kazdej epoche zucastiiovali na apostolskom poslani celého
Bozieho l'udu. Su to postavy svétych mucenic, panien, matiek rodin, ktoré odvazne vydavali
svedectvo o svojej viere a vychovou vlastnych deti v duchu evanjelia, odovzdavali vieru a
tradiciu Cirkvi.

V kazdej epoche a v kazdej krajine najdeme vela ,,dokonalych® Zien (porov. Pris 31, 10),
ktoré — napriek prenasledovaniam, t'azkostiam a diskriminacii — sa zacastiovali na poslani
Cirkvi. Staci tu spomentt’ najznamejsie: Moniku, Augustinovu matku, Makrinu, Ol'gu z
Kyjeva, Matildu Toskansku, Hedwigu Sliezsku a Hedwigu Krakovsku, Alzbetu Uhorsku,
Brigitu Svédsku, Janu z Arcu, Ruzenu z Limy, Alzbetu Setonova a Méariu Wardova.



Svedectvo a diela krestanskych zien mali vel'ky vplyv tak na zivot Cirkvi ako i spolo¢nosti.
Aj v Case tazkych socidlnych krivd svété Zeny konali ,,slobodne®, suc posiliiované vlastnym
zjednotenim s Kristom. Toto zjednotenie a tato sloboda zakorenené v Bohu vysvetlia napr.
vel'ké dielo sv. Katariny Sienskej v zivote Cirkvi a sv. Terézie od Jezisa v rehol'nom Zivote.
Takisto v naSej dobe sa Cirkev neprestdva obohacovat’ svedectvom mnohych zien, ktoré
realizuju svoje povolanie ku svitosti. Svité zeny s zosobnenim idealu zenskosti, ale su tiez
vzorom pre vSetkych krestanov, vzorom ,,nasledovania Krista®, prikladom ako ma Nevesta
odpovedat na lasku Zenicha.

VII.
NAJVACSIA JE LASKA

1. Vo¢i premenam

28. ,,Cirkev veri, ze Kristus, ktory za vSetkych zomrel a vstal z mftvych, dadva skrze svojho
Ducha svetlo a silu ¢loveku, aby mohol zodpovedat’ svojmu vznesenému povolaniu.““(56)
Tieto slova koncilovej konstitiicie Gaudium et spes mdzeme vztahovat’ na tému tychto tvah.
Ten osobitny doraz kladeny na dostojnost’ Zeny a jej povolanie, akym sa vyznacuju ¢asy, v
ktorych zijeme, mézeme a musime prijat’ vo ,,svetle a sile, ktoré Kristov Duch udel'uje
clovekovi, aj clovekovi nasej epochy, bohatej na mnohoraké premeny. Cirkev ,,veri, ze kIG¢,
stredobod a ciel celej I'udskej historie je v jej Panovi a Majstrovi. Okrem toho Cirkev tvrdi, Ze
napriek vSetkym zmenam su mnohé veci, ktoré sa nemenia a ktoré maju svoj najhlbsi zéklad v
Kristovi a ten je vZdy ten isty, vCera i dnes i naveky*.(57)

Tymito slovami nam konstiticia o Cirkvi v si¢asnom svete poukazuje na cestu, ktorou sa
treba uberat’ pri plneni tloh spojenych s dostojnost’ou Zeny a s jej povolanim na pozadi
premien vyznamnych pre nasu sucasnost’. Tieto premeny moézeme zvladnut’ spravnym a
adekvatnym spdsobom iba vtedy, ak sa vratime k zakladom, ktoré sa nachadzaja v Kristovi, k
tym pravdam a hodnotam, ,,ktoré nepodliehaji zmene®, a ktorych je on sdm ,,vernym
svedkom* (porov. Zjv 1, 5) a U¢itelom. Iny sposob konania by viedol k otaznym, ak nie
dokonca k mylnym a zvodnym vysledkom

2. Dostojnost’ Zeny a poriadok lasky

29. Vyssie citovany text z Listu Efezanom (5, 21 — 33), v ktorom sa vzt'ah medzi Kristom a
Cirkvou ukazuje ako spojenie Zenicha a Nevesty, pripomina su¢asne ustanovenie manzelstva
podla slov Knihy Genezis (porov. 2, 24). Uvadza do stvisu pravdu o manZzelstve ako o
prvotnej sviatosti so stvorenim muza a zZeny na Bozi obraz a podobu (porov. Gn 1, 27; 5, 1).
Vdaka tomuto vyznamnému prirovnaniu v Liste Efezanom nadobuda plnu vyraznost’ to, ¢o
rozhoduje o ddstojnosti zeny, tak v o€iach Boha, Stvoritel'a a Vykupitel'a, ako aj v o€iach
¢loveka: muZa i Zeny. Na zaklade odvekého BoZieho planu je to Zena, v ktorej nachadza podu
na prvé zakorenenie poriadok lasky v stvorenom svete osob. Poriadok lasky patri do
vnutorného Zivota samého Boha, do Zivota trinitarneho. Vo vnitornom Bozom zivote je Duch
Svity osobnou hypostazou lasky. Prostrednictvom Ducha, nestvoreného Daru, laska sa stava
darom pre osoby stvorené. Tato laska, ktora je z Boha, sa udel'uje stvoreniam: ,,Bozia laska je
rozliata v naSich srdciach skrze Ducha Svitého, ktorého sme dostali“ (Rim 5, 5).

Povolanie zeny k zivotu vedl'a muza (,,jemu zodpovedajiica pomocnicka® Gn 2, 18) v
,,jednote dvoch® poskytuje vo viditelnom svete stvoreni zvlastne podmienky pre to, aby ,,bola
Bozia laska rozliata v srdciach* bytosti stvorenych na jeho obraz. Ak autor Listu Efezanom
nazyva Krista Zenichom a Cirkev Nevestou, tak tato analdgia nepriamo potvrdzuje pravdu o
zene ako neveste. Zenich je ten, ktory miluje. Nevesta je milovana: je tou, ktora skusuje lasku,
aby lasku opidtovala.



Zaznam Knihy Genezis — ¢itany vo svetle zasnubného symbolu z Listu Efezanom — nam
dovol'uje preniknut’ ti pravdu, ktora ako sa zda, zdsadnym sposobom riesi otdzku o
dostojnosti zeny a st¢asne tiez otazku jej povolania: dostojnost’ zeny sa meria poriadkom
lasky, ktory je v podstate poriadkom spravodlivosti a lasky.(58)

Iba osoba moze milovat’ a iba osoba moze byt’ milovana. Toto tvrdenie je v prvom rade
povahy ontologickej, ale z neho vyplyva tvrdenie povahy etickej. Laska je ontologickou a
etickou poziadavkou osoby. Osoba musi byt’ milovana, lebo iba laska zodpoveda tomu, pre ¢o
je osobou. Tymto spdsobom sa vysvetluje prikazanie lasky zname uz v Starom zékone
(porov. Dt 6, 5; Lv 19, 18), a Kristom postavené do samého stredu ,,ethosu‘ evanjelia (porov.
Mt 22, 36 — 40; Mk 12, 28 — 34). Takto sa tieZ vysvetl'uje ten primat lasky, ktory vyjadruja
Pavlove slova z Prvého listu Korintanom: ,,No najvécsia z nich je laska™ (13, 13).

Nie je mozné dat’ plnu a adekvatnu odpoved’ na otazku o dostojnosti zeny a o jej povolani bez
odvolania sa na tento poriadok a na tento primat. Ked’ hovorime, ze Zena je ta, ktora prijima
lasku, aby mohla lasku opdtovat, mame na mysli nielen a nie predovsetkym ti Specialnu
zasnubnu zmluvu manzelstva. Mdme na mysli v§eobecnejsiu oblast’, zalozenu na skuto¢nosti
zenského bytia v celom stivise medziosobnych vzt'ahov, ktoré roznymi spdsobmi stvariiuju
spolujestvovanie a spolupracu 0s6b, muzov i zien. V tomto §irokom a rézniacom sa kontexte
Zena je zvlastnou hodnotou ako 'udské osoba a zaroven ako konkrétna osoba vzhl'adom na jej
zenskost’. To sa vztahuje na vSetky Zeny a na kazdu osobitne, bez ohl'adu na kultirne
podmienky v akych Zije, nezavisle od jej duchovnych, psychickych alebo telesnych vlastnosti,
ako st napr. vek, vzdelanie, zdravie, praca, manzelsky alebo slobodny stav.

Text z Listu Efezanom, o ktorom uvazujeme, dovol'uje uzatvarat’ suCasne na akysi osobitny
Lprofetizmus* Zeny v jej Zenskosti. Analdgia Zenicha a Nevesty hovori o laske, akou je kazdy
¢lovek milovany Bohom v Kristovi — kazdy muz a kazdé Zena. AvSak v kontexte tejto
biblickej analdgie a na zéklade vnutornej logiky textu vlastne Zena je vyjavitel'kou tejto
pravdy pre vSetkych: Je nevestou. Tento profeticky rys Zeny v jej Zenskosti nachadza svoje
vrcholné zvyraznenie v Panne, Bozej Matke. V nej je tiez najplnsie a najpriamejsie
zdoraznené uzke spojenie poriadku lasky — ktory vstupuje do sveta I'udskych osob
prostrednictvom Zeny — s Duchom Svitym. Pri zvestovani v Nazarete Maria po¢uje: ,,Duch
Svity zostlpi na teba“ (Lk 1, 35).

3. Vedomie poslania

30. Dostojnost’ Zeny sa uzko spaja s laskou, ktora prijima vzhl'adom na samu Zenskost’, ako aj
s laskou, ktorti ona opétuje. Takymto sposobom sa potvrdzuje pravda o osobe aj o laske. Ak
ide o pravdu o osobe, musime sa este raz odvolat’ na Druhy vatikansky koncil: ,,Clovek je
jedinym stvorenim na zemi, ktoré Boh chcel prefi samo, a nemoéze plne najst’ seba samého
inak, nez prostrednictvom nezi§tného sebadarovania‘“.(59)

Této vypoved’ sa vzt'ahuje na kazdého ¢loveka, ako na osobu stvorentl na Bozi obraz, na
muza i na zenu. Tvrdenie obsiahnuté v tejto vypovedi ma ontologickl povahu, sticasne vSak
poukazuje na eticky rozmer povolania osoby. Zena nemdze najst’ samu seba inak, iba ak bude
obdarovavat’ laskou inych.

Zena bola od ,,pociatku® — tak ako muZ — stvorena Bohom a nim ,,postavena* prave do tohto
poriadku lasky. Hriech ,,pociatku neznicil tento poriadok, nezrus$il ho nendvratne. Svedcia o
tom biblické slova protoevanjelia (porov. Gn 3, 15). V tychto tvahach sme obratili pozornost’
na osobitné miesto ,,zeny* v tejto kI'icovej vypovedi Zjavenia. Treba eSte zdoraznit', ze ta ista
zena, ktora nadobuda povahu biblického ,,predobrazu* nachadza sa tiez v eschatologicke;j
perspektive sveta a ¢loveka, ako je to naznadené v Apokalypse.(60) Je to ,,Zena odeta
slnkom®, s mesiacom pod nohami a s vencom dvanastich hviezd na hlave (porov. Zjv 12, 1).
Mozno povedat’: Zena na mieru vesmiru, na mieru celého diela stvorenia. Stucasne viak v
bolestiach rodi deti (porov. Zjv 12, 2) ako Eva, ,,matka vsetkych zijacich® (porov. Gn 3, 20).



Trpi aj preto, Ze ,,pred zenou majicou rodit™ (porov. Zjv 12, 4) stoji ,,vel’ky drak, stary had*
(Zjv 12, 9), znamy uz z protoevanjelia: Z1y a ,,otec 1zi* (porov. Jn 8, 44), ako aj hriechu. A
tento ,,stary had* chce zhltnut’ ,,jej dieta“. Ak ¢itame v tomto texte odraz evanjelia JeziSovho
detstva (porov. Mt 2, 13 — 16), tak mdzeme vidiet, Ze do biblického predobrazu ,,Zeny* je od
pociatku az do konca dejin vpisany boj so zlom a so Zlym. Je to boj o cloveka, o jeho
pravdivé dobro, o jeho spasu. Ci nam Biblia nechce povedat, Ze vlastne v ,,Zene* — v Eve—
Marii — historia zaznamenéava dramaticky boj o kazdého ¢loveka, o jeho rozhodujuce ,,ano*
alebo ,,nie ako odpoved’ Bohu na jeho odveky timysel s ¢lovekom?

Ak dostojnost’ Zzeny sved¢i o laske, ktorti ona prijima, aby ju potom opétovala, tak, zda sa,
biblicky predobraz ,.Zeny* ukazuje, aky je spravny poriadok lasky, ktora tvori povolanie
zeny. Ide tu o povolanie v podstatnom vyzname, mozno povedat’ v univerzalnom, ktoré sa
potom konkretizuje a vyjadruje prostrednictvom mnohorakych ,,povolani* Zeny v Cirkvi a vo
svete.

Moralna sila Zeny, jej duchovna moc sa spéja s vedomim, ze Boh jej osobitnym sposobom
zveruje ¢loveka, 'udsku bytost. Isteze, Boh zveruje kazdého cloveka vSetkym 'ud’om i
kazdému osobne. Predsa vSak toto zverenie sa vzt'ahuje zvlaStnym spdsobom na Zenu — prave
pre jej zenskost' — a ono osobitnym spdsobom rozhoduje tiez o jej povolani.

Vd’aka tomuto vedomiu a tomuto zvereniu sa moralna sila Zeny prejavuje vo vel'mi mnohych
zenskych postavach zo Starého zékona, z ¢asov Krista a z nasledujucich epoch az po nase dni.
Zena je silna vedomim tohto zverenia, silnd tym, Ze Boh , jej zveruje ¢loveka® vzdy a viade,
dokonca i v podmienkach spoloc¢enskej diskriminacie, v akych sa méze ona ocitnut’. Toto
vedomie a to zdsadné povolanie hovoria Zene o ddstojnosti, akli dostava od samého Boha a to
ju robi ,,stato¢nou’, posiliuje jej povolanie. Tiez takymto sposobom sa ona ,,stato¢na zena“
(porov. Pris 31, 10) stava nezastupiteI'nou oporou a zriedlom duchovne;j sily pre inych, ktori v
nej pocituji velké duchovné energie. Tymto ,,dokonalym zZenam* privel'a dlhuja ich rodiny a
neraz celé narody.

V nasej dobe vydobytky vedy a techniky umoznuju dosiahnut’ predtym neznamy stupen
materidlneho blahobytu, jednym na prospech, druhym na zhorSenie. Takymto spdsobom tento
jednostranny pokrok moze znamenat’ aj zanik citlivosti pre ¢loveka, pre to, o je podstatne
Pudské. V tomto zmysle predovSetkym nase ¢asy ocakavaji objavenie sa toho ,,génia* Zeny,
ktory zabezpeci citlivost’ pre ¢loveka v kazdej situacii: preto, Ze je clovekom! A preto, Ze
,hajvicsia je laska® (1 Kor 13, 13).

Preto teda dokladné skumanie biblického obrazu ,,Zeny* — od Knihy Genezis aZ po
Apokalypsu — ukazuje, v ¢om spociva dostojnost’ a povolanie Zeny, ako aj to, ¢o je tu
nemenitel'né a vzdy aktualne, lebo ma ,,svoj definitivny zaklad v Kristovi, ktory je ten isty
veera, dnes i naveky*.(61) Ak je ¢lovek osobitnym sposobom Bohom zvereny Zene, ¢i to tiez
sti¢asne neznamena, ze od nej Kristus o¢akava vykonavanie ,,kral'ovského knazstva‘* (porov.
1Pt 2,9), ktoré je bohatstvom, aké dal 'udom? Toto isté dedi¢stvo Kristus, najvyssi a jediny
Kiiaz novej a veénej zmluvy, ako Zenich Cirkvi stale odovzdava prostrednictvom Ducha
Svitého Otcovi, aby ,,Boh bol vetko vo vSetkom* (1 Kor 15, 28).(62)

Potom sa aj naplni ta pravda, ze ,,najvicsia je laska®™ (1 Kor 13, 13).

ZAVER

»Keby si poznala Bozi dar*

31. ,,Keby si poznala Bozi dar” (Jn 4, 10) — hovori Jezi§ Samaritanke pocas jedného z tych
obdivuhodnych rozhovorov, ktoré ukazuju, aku vel'kt uctu mé Kristus voci dostojnosti kazdej
zeny a voci povolaniu, ktoré jej umoziuje mat’ Gcast’ na jeho mesidnskom poslani.

Tieto tvahy, ktoré kon¢ime, chcu pomoct’ odokryt’ ,,vo vnutri® ,,Bozieho daru to, ¢o on,
Stvoritel’ a Vykupitel’ zveruje Zene, kazdej zene. Totiz v Kristovom Duchu mdze ona objavit’



plny vyznam svojej Zenskosti, a tak sa usposobit’ na ,,uprimny sebadar* inym, pricom ,,najde*
seba samu.

V Marianskom roku Cirkev tazi vyjadrit vd’aku Najsvitej$ej Trojici za ,,tajomstvo Zeny*“ a za
kazda zenu — za to, Co tvori ve¢ny rozmer jej zenskej dostojnosti, za ,,vel'ké Bozie diela®, aké
sa v nej a cez nu uskutocnili v historii ludstva. V podstate, ¢i sa neuskutocnila v nej a cez fiu
najvacsia udalost’ v historii cloveka na zemi: ze Boh sa stal ¢lovekom?

Cirkev teda d’akuje za vSetky zeny a za kazdl osobitne: za matky, sestry, manzelky; za Zeny
zasvitené Bohu v panenstve; za Zeny, ktoré sa venuju sluzbe tol’kym 'ud’om, ¢akajicim na
nezistna lasku druhej osoby; za zeny, ktoré bedlia nad ¢lovekom v rodine, ktora je zdkladnym
znakom l'udského spolocenstva; za zeny konajice pracu v zamestnani, za zeny, na ktoré
nezriedka dolieha vel’ka spoloc¢enska zodpovednost, za zeny ,,dokonalé* i za zeny ,,slabé* —
za vSetky, tak, ako boli myslené Bohom v celej krase a bohatstve ich zenskosti; tak ako boli
obklopené jeho vecnou laskou; tak, ako — spolu s muzom — st patnickami na tejto zemi, ktora
je v Case ,,ot¢inou I'udi a neraz sa stava ,,slzavym udolim®; tak, ako — spolu s muzom — bera
na seba spolocnu zodpovednost’ za osudy l'udstva, podl'a poziadaviek kazdého dna i toho
definitivneho urc¢enia, ktoré¢ 'udskd rodina ma v samom Bohu, v lone nevyslovnej Trojice.
Cirkev d’akuje za vSetky prejavy zenského ,,génia“ v priebehu dejin vo vsetkych krajinach a
uprostred vSetkych narodov, d’akuje za vSetky charizmy, ktoré¢ Duch Svity udel'uje Zendm v
historii Bozieho I'udu, za vSetky vitazstva, za ktoré vd’aci ich viere, nadeji a laske: d’akuje za
vSetky plody Zenskej svitosti.

Cirkev sucasne prosi, aby tie neocenitelné prejavy (porov. 1 Kor 12, 4 n.), ktoré v Stedrej
miere boli udelené ,,dcéram* ve¢ného Jeruzalema, boli naleZite uznané a pouzité pre dobro
Cirkvi a l'udstva, najmé v nasich ¢asoch. Rozjimajuic o biblickom tajomstve ,,zeny*, Cirkev sa
modli, aby vSetky Zeny objavili v tom tajomstve seba a svoje ,,najvyssie povolanie®

Nech Maria, ktora predchadza celu Cirkev na ceste ,,viery, lasky a dokonalého zjednotenia s
Kristom*,(63) vyprosi nam vsetkym toto ,,0vocie* v roku, ktory sme jej zasvitili na prahu
treticho tisicro¢ia od prichodu Krista.

S tymito Zelaniami udel'ujem apostolské pozehnanie vSetkym veriacim a osobitnym sposobom
zenam ako sestram v Kristovi.

V Rime, pri svitom Petrovi dila 15. augusta 1988 na slavnost’ Nanebovzatia Preblahoslavene;j
Panny Marie v 10. roku mdjho pontifikatu.

Jan Pavol 1I.
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